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Objective: “This research aims to examine the jurisprudential ruling on an educator's 

silence regarding some of the learner's sins in situations of educational conflict (tazāḥum), 

particularly when the learner is involved in multiple sins and lacks the capacity to accept 

simultaneous prohibition of all of them, and when the educator's silence may be perceived 

by the learner as implicit permission to commit sins. 

Method: Employing an analytical‑ijtihādī method and qualitative content analysis of the 

documentary type, the article first defines key concepts, then systematically examines and 

critically assesses the opposing arguments (such as the prohibition of permission to sin, 

abandonment of forbidding wrong, heresy, implication of sin, and aiding in transgression) 

as well as the supporting arguments (including the principle of gradualism in education 

and narrations concerning the gradual legislative process of Islamic rulings). 

Results: The analysis of the evidence indicates that when the educator is certain that 

simultaneous prohibition will be ineffective or fears that the learner will relapse into 

greater sins, the obligation of forbidding wrong and guiding the ignorant is lifted. 

Furthermore, concepts such as heresy, implication of sin, and aiding in transgression do 

not apply to the educator's silence. On the supporting side, narrations concerning the 

gradual prohibition of wine, along with the principle of gradualism, confirm that 

maintaining the learner's engagement with religion and preventing their spiritual ruin takes 

precedence over the mere performance of certain specific acts. 

Conclusion: Under conditions of educational conflict, the educator's temporary silence 

regarding some sins and focusing on prohibiting a specific sin is not only permissible but 

also aligns with the educational wisdom of Islam and serves to preserve the learner's 

connection to religion and prevent their spiritual destruction. This permission is not a legal 

(sharʿī) authorization but a temporary educational concession to facilitate a gradual 

process of reform. Within the boundaries of Islamic law, this approach offers a practical 

solution to the real‑world challenges faced by educators in religious education. 
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Introduction 

One of the most pressing challenges in religious education occurs when educators encounter 

learners who are engaged in multiple transgressions yet lack the psychological and spiritual 

capacity to accept simultaneous prohibition of all such acts. If an educator attempts to forbid 

all transgressions at once, the learner may reject all guidance entirely, accept it only 

superficially, or relapse shortly thereafter. However, if the educator prohibits only the more 

significant transgression while temporarily remaining silent regarding others, the likelihood of 

effective influence, sustained compliance and genuine commitment, increases significantly. 

This situation raises a critical jurisprudential question: May an educator, under circumstances 

where comprehensive prohibition is ineffective or unsustainable, prohibit only one 

transgression and remain silent regarding others, even when this silence is interpreted by the 

learner as implicit permission to continue those other acts? The question becomes particularly 

acute when the learner knows that the educator is aware of all transgressions, potentially 

construing the educator's silence as an authorization to sin. 

Method 

This study employs an analytical-ijtihadi methodology, combining qualitative content analysis 

with jurisprudential reasoning to examine both the opposing evidences that might prohibit such 

silence and the affirmative evidences that support it within an educational framework. 

Results 

The study systematically examines four potential grounds for prohibiting the educator's silence: 

1. The obligation to forbid wrong is conditioned on several prerequisites, including the absence 

of certainty that the prohibition will have no effect. When the educator is confident that 

comprehensive prohibition will be ineffective or will cause greater harm, the obligation lapses. 

A sound tradition states that commanding good and forbidding evil is only for those who will 

take admonition or learn; as for the one who rejects it, it is neither obligatory nor permissible. 

Similarly, guidance of the ignorant is obligatory only when there is reasonable expectation of 

acceptance and when no corruption results. Where simultaneous guidance would cause spiritual 

ruin, the obligation falls away. 

2. The argument that the educator's silence constitutes declaring permissible what God has 

prohibited fails because the educator issues no legal dispensation. The educator explicitly 

affirms the act's prohibition while strategically delaying direct intervention. Silence is not 

juristic reclassification; the learner's interpretation of permission is self-derived, not expressly 

granted by the educator. 

3. While a tradition states that commanding, guiding, or pointing toward evil makes one a 

partner in it, the educator's silence, even if interpreted as permission, does not constitute 

commanding, guiding, or pointing toward sin. The educator simply refrains from immediate 

prohibition, whereas the learner independently derives permission. In the case of guiding the 

ignorant, withholding some rulings temporarily is not equivalent to guiding toward sin. 

4. The prohibition of aiding in sin does not apply to the educator's silence. In both scenarios, 

where comprehensive prohibition is ineffective or where relapse is anticipated, the educator's 



 

 

 

 RUNNING TITLE CONTAINING A MAXIMUM OF 50 CHARACTERS OF THE TITLE 

 

3 

silence does not actually facilitate the learner's sin; the learner would commit the sins 

regardless. Moreover, the educator lacks the specific intent to facilitate sin; the intention is to 

prevent sin by adopting a gradual, strategic approach. Even if customarily construed as 

assistance, the absence of intentional facilitation renders the prohibition inapplicable. 

Conclusion on Opposing Evidences: None of these four grounds establishes that the educator's 

silence is prohibited in the scenarios under investigation. When comprehensive prohibition is 

ineffective or harmful, the obligation to forbid wrong lapses, and other prohibitions, innovation, 

implication, and aiding, do not apply. 

5. The study further demonstrates that educational permission is not merely permissible but can 

be derived as a recommended or indicated practice from Islamic sources: 

o The principle holds that all educational measures must be gradual, avoiding haste and 

considering the learner's capacity. Imposing obligations beyond capability produces 

counterproductive outcomes. Gradualism is superior when the educator knows that 

comprehensive prohibition would cause learner fatigue, resistance, or more severe relapse. 

o A sound tradition from Imam al-Sadiq (AS) and Imam al-Baqir (AS) states that God, in His 

compassion, revealed obligations gradually, from one quality to another, because if all were 

imposed at once, people would be cut off from religion and would perish. The explicit rationale 

is twofold: to prevent disaffection from religion and to avoid spiritual ruin. The tradition 

establishes that the preservation of the learner's connection with religion, the broader 

educational objective, takes precedence over immediate enforcement of specific rulings. 

Applying the principle that the rationale universalizes and particularizes, wherever these 

rationales exist, irrespective of whether the learner is from early or contemporary times, gradual 

implementation is indicated. The tradition thus supports temporary educational forbearance 

when comprehensive prohibition threatens the learner's ongoing relationship with faith. 

o A second tradition, although transmitted as mursal (disconnected chain), provides corroborative 

support. It describes the four-stage process of wine prohibition and states that God reveals duties 

gradually until people accustom themselves to it and become settled in God's command and 

prohibition. This gradual process was more correct and brought them closer to acceptance, and 

reduced their aversion. The tradition indicates that the quality of acceptance, the learner's 

tranquility, composure, and willingness, constitutes a greater consideration than immediate 

implementation. Therefore, even where comprehensive prohibition may have some effect, a 

gradual approach may be required to enhance the sustainability and sincerity of the learner's 

compliance. 

Conclusions 

This study yields several significant findings: 

1. The educator bears no obligation to impose comprehensive prohibition when confident that 

it will be ineffective or cause greater spiritual harm. The categories of innovation, implying sin, 

and aiding in sin do not apply to the educator's strategic silence under these conditions. 

2. Islamic sources, particularly the tradition on the gradual prohibition of wine and the principle 

of gradualism in education, support educational permission as indicated and, in some cases, 
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recommended. The preservation of the learner's connection with religion and prevention of 

spiritual ruin take precedence over immediate enforcement of specific rulings. 

3. Educational permission does not constitute legal dispensation from divine obligation. The 

learner remains fully accountable to God; the educator's forbearance is temporary customary 

authorization aimed at strengthening the educational trajectory, not abrogating divine 

commands. 

4. The educator's ultimate responsibility to guide the learner toward full compliance remains 

intact. The educational permission operates within a developmental process: once the learner 

achieves sufficient spiritual stability, the educator addresses the remaining areas of 

transgression. 

Implications: This study contributes to the emerging field of educational jurisprudence by 

bridging theoretical juristic principles with practical educational challenges. It provides 

educators, counselors, and religious instructors with a rigorous framework for addressing 

learners struggling with multiple sins while respecting the sanctity of divine law and the 

psychological realities of human development. The findings affirm that realistic, graduated 

approaches in Islamic education are not only permissible but reflect the inherent compassion 

and wisdom central to Islamic teachings. 
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 ها:  کلیدواژه

 ت،یاذن در معص 

 ،ی تیتزاحم ترب

 از منکر، ینه

 ت،ی فقه ترب

 .اعانه بر اثم

 یتیتزاحم ترب  طیدر شرا  یمترب  یمعاص   یدر برابر برخ  یسکوت مرب  یحکم فقه  یپژوهش با هدف بررس  نیاهدف:  

از همه آنها را    یزمان نههم   رشیپذ  تیبه چند گناه مبتلا بوده و ظرف  یکه مترب   یهنگام  ژهیو انجام شده است؛ به 
 .شود یتلق تیص منزله اذن در معبه یمترب یممکن است از سو  یندارد و سکوت مرب

  یشناسابتدا به مفهوم  ،یاز نوع اسناد  یفیک  یمحتوا  لی و تحل  اجتهادی ‑ی لیمقاله با روش تحل  پژوهش:   روش

از منکر، بدعت، دلالت بر گناه و اعانه   یترک نه  ت،یپرداخته، سپس ادله مخالف )حرمت اذن در معص   یدیواژگان کل
  ی و اعتبارسنج  یاحکام( را بررس  عیتشر  یجی تدر  رهیسمربوط به    اتیو روا  تی در ترب  جیبر اثم( و ادله موافق )اصل تدر

 .کرده است

به    یترس از بازگشت مترب  ایزمان  هم   ینه  ریبه عدم تأث  یمرب  نانیادله نشان داد که در فرض اطم  یبررس  : هاافتهی

  ت یمانند بدعت، دلالت بر معص   ینیعناو   نی. همچنشودی از منکر و ارشاد جاهل ساقط م  یوجوب نه  شتر،یب  یمعاص
خمر، اصل    میدر تحر  جیمربوط به تدر  اتیروا  وافق،. در بخش ادله مکندیصدق نم   یو اعانه بر اثم بر سکوت مرب

که ملاک    دهدیو نشان م  کندیم  دییاو را تأ  یاز هلاکت معنو  یریو جلوگ  نیبا د  یمترب  یهمراه  یبرا  جیتدر  تیرعا
 .اعمال خاص تقدم دارد یبر ملاک انجام برخ ن یبا د یهمراه

  ی از منکر  یو تمرکز بر نه  یمعاص  ینسبت به برخ  یسکوت موقت مرب  ،یتیتزاحم ترب  ط یدر شرا  : یریگجه ینت

 یریشگیو پ  نیبا د  یاسلام و مصلحت حفظ ارتباط مترب  یتیحکمت ترب  یبلکه در راستا   ست،یخاص، نه تنها حرام ن
معنو ا  یاز هلاکت  ترب  ست،ین  یاذن شرع  ص،یترخ  نیاوست.  اذن  اصلاح    فرایند  لیتسه   یبرا  یوقتم  ی تیبلکه 

 باشد.   ینید  تیترب  یدانیم  یهاکارآمد در مواجهه با چالش   یراهکار  تواندیم   ،یحدود شرع  تیاست و با رعا  یجیتدر

مطالعات فقه  .  تیاز منظر فقه ترب  یتی ترب  یدر تزاحم ها  یمترب  یمعاص  به  نسبت  یمرب  سکوت  یبررس (.  1405)جواد    ،محمدی سیاهبومی ؛  احمد  ، سعیدی:  استناد

 /mft.10.22034 https://doi.org/2026.21607.1464                 .1-20(، 25) 13، تربیتی 
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 مقدمه 

گیرد باید جنبه کاربردی و ناظر به سواال هایی باشود که اهالی تربیت و مربیان با هایی که در وادی تربیت صوورت میپژوهش
نظر اسوولام در آن مورد اسووت. یکی از مسووائل مهمی که مربیان،   افتنها پاسووا از جانو وحی و یها مواجه بوده و دغدغه آنآن

ررو هسووتند نوع مواجهه با متربیان و دانش آموزانی بدانش آموزان را دارند با آن رومعاونان پرورشووی و معلمانی که دغدغه تربیت  
 ها را ندارند.است که دچار انجام منکرات متعددی بوده که ظرفیت پذیرش نهی از همه آن

همه  رش یپذ تیظرف یزمان از تمام منکرات بازدارد، ممکن اسوت متربصوورت همرا به یبخواهد مترب یاگر مرب  گر،ید انیبه ب
 رد،یگرچه در ابتدا بپذ نکهیا  ای. ردیاو را نپذ یاز نواه کیچیسور باز زده و ه یسوخن مرب رش یاز پذ جه،یها را نداشوته باشود؛ در نتآن

خواهد بود؛  نییآن پا  تیفیک  رد،یصوورت گ رش یاگر پذ  یعلاوه، حت. بهماندینم داریاسوتقامت نداشوته و پا هااما در ادامه در ترک آن
 ی نه  یتنها از منکر  یاگر مرب  اما نسووبت به آن دسووتورات وجود نخواهد داشووت. یاخلاص، توجه و التزام لازم در رفتار مترب  یعنی

 ی رگذاریکه احتمال تأث داندیکند، م  اریمنکرات فعلاً سوکوت اخت ریاسوت و در برابر سوا  تریتر و اسواسو منکرات مهم  گریکند که از د
و  ماند،یبند میبر ترک آن پا  زین ندهیدر آ رش،یدر صورت پذ  ای کند،یآن منکر را ترک م ای  یمعنا که مترب  نیست؛ به اا  شتریب ینه
 ط یشورا یریگموجو شوکل یکردیرو نیمجموع، چن در و التزام او نسوبت به دسوتورات بهتر خواهد شود. رش یپذ  تیفیک  نکهیا ای

 .شودیم یمترب یتیترب ریدر مس یترمطلوب
 اریمنکرات سکوت اخت  ریکند و در برابر سا  یریمنکر خاص جلوگ کیکه تنها از    ردیبگ میتصم  یشده، اگر مربض مطرحور فرد
 رینسووبت به ارتکاب سووا  یمرب یاز آگاه یاول: اگر مترب  حالت .ردیگیقرار م  دیمورد ترد یطیتحت شوورا یجواز عمل مرب د،ینما

بداند  یدوم: اما اگر مترب  حالت .شوودیاز منکر« محسووب م یها مصوداق تترک نهدر برابر آن  یباشود، سوکوت مرب  خبریمنکرات ب
صودور جواز از  یمنزلهممکن اسوت به گریمنکر و سوکوت در برابر منکر د کیاز   یآگاه اسوت، نه گریاز ارتکاب منکرات د  یکه مرب

به شومار  تیاز منکر و هم اذن در معصو  یهم ترک نه  یصوورت، سوکوت مرب  نیاشوود. در   یارتکاب آن منکر تلق یبرا  یمرب یسوو
 یمترب یفرضِ آگاه ن،ی. همچنبود خواهد ریتأثیب منکرات، همه از ینه  آن در  کهشده است   یبررس یطیمقاله، شرا  نیا در .دیآیم

 د.شویروشن م زین یقرار گرفته است که از دل آن، فرض عدم آگاه لیبه منکرات متعدد مورد تحل یاز علم مرب
 نزد تیمعصو  در اذن و شوود،یم  محسووب «تیمعصو  در اذنت  ینوع منکرات انجام جوازبحث آن اسوت که   نیدر ا یمانع اسواسو 

منکر  کیاز   یکه نه  شوودیحرمت باعث نم  نیا ایبرسود، آ یبه حد حرمت شورع  یناپسوند  نیا  اگر.  اسوت ناپسوند یعمل  متشورعان
اول   روسوت:با دو مشوکل روبه  یحالت، مرب  نیا در  حرام باشود    زین -شوودیم یمنکرات تلق ریسوا برای جواز  منزله به  که-خاص  
 یصوورت مومنمنکرِ خاص، به کیاز  ی)چون نه تیاذن در معصو  . دوممنکرات(  ریسوکوت در برابر سوا لیاز منکر )به دل یترک نه
 یمنکرات به معنا رینسوبت به سوا یبرداشوت کند که سوکوت مرب یمترب  اگربه این صوورت که  اسوت(. گریجوازِ منکرات د  یبه معنا

در ارتکاب  صیترختعمل او  یِمنکر باشوود، مفهومِ موومن کیاز  یتنها نه یاگر منطوقِ گفتار مرب  یهاسووت، حتاجازه دادن به آن
از منکر  یترک کامل نهاول:   مواجه است:  نهیبا چند گز  یثابت باشد، مرب «تیاذن در معصتحرمتِ    اگر  خواهد بود.  «راتمنک  ریسا

 یهمزمان از همه منکرات )حت ینه دوم:  داده شوود(.  حیاز منکر ترج یبر وجوب نه ت،یکه ملاکِ حرمتِ اذن در معصو  ی)در صوورت
 در   اذن  تحمل: سووم از منکر شومرده شوود(. یتر از اصول نهمهم  تیاز اذن در معصو   یریکه جلوگ  یباشود، در صوورت ریتأثیاگر ب
 خاص منکرِ از ینه اذن، حرمت وجود با یعنی) منکرات عیجم از ینه ریتأث عدم لیدل  به  منکر کی از  ماثر  ینه به اقدام و  تیمعصو 

 (.دهد انجام را
توان گفت که سوواال اصوولی در این مقاله آن اسووت که آیا مربی در فرمووی که نهی از جمیع میبا توجه به مطالو بیان شووده  

، توأثیری در متربی هسوووتنود منکر  هوا  آن  کوه  دانودینم  اموا  داده  انجوام را  هواآن  کوهیوا تعلیم جمیع منکراتی    دهودیم انجوام  کوهمنکراتی  
 منکرات هیبق  به  نسووبت عمل جواز او، ینه از ،یمترب ذهن  در که ینحو بهتواند از یک منکر خاص نهی کند نداشووته  باشوود، می

شوود امری حرام اسوت یا خیر  و یا اینکه در   به این صوورت که آیا جوازی که در این میان از مربی صوادر میریخ  ای ردیبگ شوکل
 قرآن و سنت آیا دلیلی دال بر جواز این مطلو وجود دارد یا خیر  

باید دقت کرد اذنی که در این مقاله مومووع قرار گرفته اسوت، اذن و ترخیص شورعی به معنای برداشوته شودن وجوب یا حرمت 
ی اسوت چنانچه در ادامه خواهد مرب  توسوط منع  عدم و  سوکوتاز مکلف و عدم عقاب او در صوورت تخطی و عصویان نیسوت، بلکه  
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7 
همراهی شوخص با دین، عدم اعراض او از دین و عدم هلاکت او  معصویت دیگر،موثر بودن نهی از  آمد به اغراض مختلف از جمله

 قبال درشود. در این صورت متربی در صورت انجام آن محرمات، عصیان کرده و مستحق عقاب الهی است هرچند مربی  انجام می
شورعی مومووع نیسوت بلکه ترخیص تربیتی به . لذا اینجا ترخیص اسوت نکرده جادیا  زین  او  یبرا یمانع  و  کرده سوکوت منکرات،  نیا

از عقاب الهی نیست بلکه تنها معذر   مامندهد، همان بیانی که گذشوت مورد نظر است. به عبارت دیگر اذنی که در اینجا مربی می
امری کاملا  از عقاب خود مربی بوده و  مامناسوت در قبال تنبیه و برخوردی که مربی نسوبت به متربی دارد. یعنی اذن مربی اینجا 

  مقام در و تیترب در  اسووت  یمرب فیتکل  یقلمرو  در  بحث  نیبنابرااعتباری و دنیوی اسووت و ربطی به عقاب شوورعی و الهی ندارد. 
 ندارد یمترب یشرع فیتکل با  یوارتباط است؛ یمرب  تیمعذر نییتب

دسته آن کسانی که نسبت به تکالیف الهی شوند یک نکته بعدی نیز آن اسوت که متربیان در این فرض به دو دسوته تقیسم می
گیرند. دسوته دیگر متربیانی هسوتند که نسوبت ها ندارند که اینگونه متربیان مخاطو ارشواد جاهل قرار میجهل داشوته و علم به آن

قرار  کننود کوه ایشوووان مخواطوو امر بوه معروف و نهی از منکربوه تکوالیف مود نظر علم داشوووتوه و از روی علم از آن هوا تخطی می
 گیرند. در ادامه هر موردی لازم بود که بین این دو دسته افتراق فرمی صورت بگیرد به آن پرداخته شده است.می

مومووع تزاحمات اخلاقی با مومووع مورد بحث مقاله متفاوت اسوت چرا که مومووع مقاله تزاحم در امور    که  اسوت ذکر  به  لازم
و واجبات شورعی اسوت و واجبات شورعی با واجبات اخلاقی متفاوت بوده و تزاحم در هر یک با دیگری متفاوت اسوت. تفاوت دیگر  

های  و پیوسوووتار تربیتی به این مقوله اسوووت. در تعارض  فرایندچه یک تربیت و نگاه از دری  فرایندنیز قرار گرفتن این تزاحمات در 
تربیتی هر کدام چه ملاکاتی داشوته و کدام ارجح اسوت  فراینداخلاقی صورفا خوبی و بدی این تزاحمات بحث شوده و اینکه فارا از 

د به آیات و روایات مورد بررسوی قرار اما وقتی مومووع به مومووع تربیتی تبدیل شود، باید ملاحظات تربیتی در مقام نیز با اسوتنا
 بگیرند.

 مفهوم شناسی

 اذن .1

( و تاعطای آزادی عمل برای کسی« )فیومی، 199،  8:  1409تعلم«، تامر« )خلیل،    یواژه تإذن« در لغت به معنا  یاز نظر لغو
رفع الزام را   تواندیاست که م  یترک فعل  ایانجام    یبرا  یاجازه شرع  یتاذن« به معنا  ی نیزدر اصطلاح فقه  آمده است.  (9،  2بیتا:  
  یوستگیحفظ پ  یبرا  یمعنا که مرب  نیبه ا  ؛یاست نه شرع  یو عرف  ی تیدر مقاله حامر، منظور از اذن، اذن ترب  یداشته باشد، ول  یدر پ
  حکم   رفع  قصد  کهآن  بدون  کند،یبرخورد نم  ا یکرده    یپوشچشم  یمعاص  یمحدود نسبت به برخ وبه صورت موقت   ن،یبا د  یمترب
 . باشد داشته را یاله

 معاصی . 2

از    یچ یو سرپ  یمخالفت، نافرمان  یتعَصَى« مشتق شده و به معنا  شهیاز راست که    ة«یتمعص  ی تمعاصی« جمعنظر لغو  از
ارتکاب حرام است که   ایترک واجو    یبه معنا  ت« یتمعص  ،ی نیزدر اصطلاح فقه (  1076،  2:  1987)ابن درید،    دستور آمده است.

  ی مرب   یول  شود،یمرتکو م  یاست که مترب  یگناهان شرع  ،ی. در مقاله حامر، منظور از معاص شودیم  یموجو استحقاق عقوبت اله
 کند.  اتخاذ یتیتسامح ترب ایها مومع سکوت آن زا یممکن است نسبت به برخ رش،یدر پذ جیو با ملاحظه تدر تیدر مقام ترب

 تربیت . 3

( یا تربو« به معنای زیاد  381  ،2  :ق1399معنای اصلاح شیء )ابن فارس،  تربیت از باب تفعیل است که یا از ریشه تربو« به  
(. واژه تربیت از جهت معنای اصطلاحی، 483،  2  :ق1399شدن و نمو و یا از تربأ« به معنای بالابودن و نظارت است )ابن فارس،  

یت  (، برخورداری از همه کمالات و زیبایی هایی که انسان قابل1388معانی بسیار متعدد و پراکنده ای به خود گرفته است )هاشمی،  
سوی کمال مطلوب )عالمزاده نوری، تغییر و تحول انسان به  فرایند  (1/14  :1398پذیرش آن ها را دارد، نو سازی تجربه )مایر،  

های تحایجاد تغییرات تدریجی در یکی از سا  فرایند  ،(454  / 3  بیتا:  (، پرورش دادن استعداد های درونی )مطهری،205  /1:  1400
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(، از 141،  1  :1395وجودی انسان به واسطه انسانی دیگر به منظور شکوفایی استعداد ها از طریق اقدامات ایجابی و سلبی )اعرافی،  
  مورد   تیترب  جامع  فیعرت  عنوانبه   ، آخرین تعریف،فیتعار  نیب  ازاند.  جمله تعاریفی است که از معنای اصطلاحی تربیت انجام داده 

 .است مقالهاین  استناد

 تزاحم تربیتی . 4

در    .(1/529:  1987)ابن درید،    امور است  ختنیتنگ شدن فضا و درهم آم  یتزَحَمَ« به معنا  شهی: تتزاحم« از رینظر لغو  از
. در مقاله حامر،  (108:  1374)مشکینی،    شودیدر مقام امتثال گفته م  یدو حکم الزام  نی، تزاحم به تعارض بنیز  اصطلاح اصول فقه
  یی هاتیارشاد جاهل( با محدود  ا یاز منکر    یخود )مثل نه  یتیترب  فیوظا  یدر اجرا  یاست که مرب  یحالت  ،یتیمنظور از تزاحم ترب

 اهم بپردازد. نشیم، به گزمتزاح فهیچند وظ  انیم د یمواجه شده و با یمترب یزدگپس  ای یخستگ ر،یمانند عدم تأث

 پیشینه پژوهش

توانند هایی که در موموع تزاحمات اخلاقی نگاشته شده اند می توان گفت که پژوهشاز این دو اشکال می  ،نظرصرف اما با  
و تمهم ترین رویکردها و    (1401  ،یاحمد )اخلاقی«    تعارماتمرتبط با موموع مقاله باشند. مانند تمرور سیستماتیک تزاحمات و  

ها به تعریف تزاحمات اخلاقی و  که در آن  (1401  ،یرستم   و  پور   سلمان) با تزاحم اخلاقی در موقعیت تربیتی«    مواجهها در  دیدگاه 
تاهم و مهم« و تمطلق گرایی اخلاقی« پرداخته شده است. اما این مقالات جدای از عدم استناد کافی به   سپس ارائه دو راهکار

  ها استنباط فقهی برداشت کرد.توان از آنآیات و روایات، دور از روش اجتهادی، طی مسیر کرده و نمی
  ، ی فیشر) مقاله دیگری که در این زمینه نگاشته شده است تدر جستجوی راهی برای رفع تعارمات و دفع تزاحمات اخلاقی«  

است که در آن مفصل به تفاوت بین تعارض و تزاحم پرداخته و سپس در تزاحمات اخلاقی بحثی فلسفه اخلاقی ارائه کرده   (1391
 از ادله کتاب و سنت بحثی به میان نیامده و بیشتر، مطلو، جنبه عقلی دارد. اند. با اینکه بحث مغتنمی است اما در آن

است که در آن بعد از    ( 1392  ،یرموان)مقاله دیگر در این زمینه تشاخص های تقدیم اهم  بر مهم در تزاحم های اخلاقی«  
ا با محوریت باب تزاحم اصول بیان  بررسی اصطلاحات تعارض و تزاحم به شاخص هایی که میتواند برای رفع تزاحم کمک کند ر

کرده است. در این مقاله نیز بحث معتنابهی از کتاب و سنت انجام نشده است و علاوه بر این، نگاه به این مقوله از دریچه تربیت  
 اسلامی نیز مغفول مانده است.

 روش پژوهش

کیفی« و تروش فقهی« است. تحلیل محتوای کیفی روش تحقیقی که در این مقاله به کار رفته است روش تتحلیل محتوای 
های نهان در متن هدف را دارد  با واکاوی مفاهیم، اصطلاحات و ارتباطات بین این مفاهیم، سعی در استنباط و آشکار کردن الگوی

ی عبارت از  (. نوع روش تحلیل محتوای کیفی در این مقاله تتحلیل اسنادی« است. تحلیل اسناد1392)مامنی راد و دیگران،  
- بررسی کتابخانه ای اسناد و منابع در دسترس در مقابل مطالعه موردی، مردم نگاری، روش شناسی مردم نگارانه و روش تاریخی

(. در روش فقهی نیز با بررسی سندی و دلالی ادله جوازیه و ادله ناهیه، به  1394تطبیقی است )صادقی فسائی و عرفان منش،  
 ته و در آخر با جمع ادله قابل پذیرش با روشی اصولی به نتیجه نهایی رسیده شده است. ها پرداخاعتبارسنجی آن

 های پژوهشیافته

ی معارض با این رویکرد بررسی و در این بخش، با هدف تبیین حکم فقهیِ سکوتِ مربی در شرایط تزاحم تربیتی، ابتدا ادله
ی موافق با  در تربیت و تحلیلِ ماهیتِ تترخیص تربیتی«، ادله  تدریجگیرند. سپس با استناد به مبانیِ مربوط به  مورد نقد قرار می

 .شوداستخراج می حکم فقهیِ مسئله. در نهایت، با تحلیلِ تقابل میان این دو دسته از ادله، گردداین عمل مربی ارائه می 

  



 

 

 
 سعیدی، محمدی سیاهبومی | تیاز منظر فقه ترب یتیترب یدر تزاحم ها یمترب یمعاص به نسبت یمرب سکوت یبررس 

 

9 

 بررسی ادله مخالف. 1

گیرد یا خیر تا بتواند در مقابل دلیل نهی از  حرامی قرار می  فعل در ادله مخالف باید دنبال این بود که آیا اذن در معصیت عنوان 
توان چهار احتمال در مورد عنوان فقهی اذن در معصیتی که اینجا مورد بحث است در نظر  بگیرد. میمنکر ایستاده و تعارض شکل 

 گرفت. 

 عدم نهی از منکر و ارشاد جاهل  .1-1

نوع معروف و منکر، واجو و  چنانچه در فقه پیداست، اگر شخصی خطایی انجام داد، امر به معروف و نهی از منکر بسته به 
(. البته در جایی که علم به جهل شخص خاطی وجود داشته 22  /2  ق:1410( )ابن ادریس،  242:  1405)حلی،  شود  مستحو می

در بحث مورد (.  466  /1تا:  باشد، از موموع امر به معروف و نهی از منکر خارج شده و موموع ارشاد جاهل وارد است )خمینی، بی
علم به حرمت آن دارد که در این صورت امر به معروف و نهی از منکر بر  نظر که مربی شاهد خطا و معصیت متربی بوده یا متربی 

شود. لذا اگر مربی در شود و یا اینکه متربی علم به معصیت ندارد که در این صورت ارشاد جاهل بر مربی واجو میمربی واجو می
هی از منکر و یا ارشاد جاهل را انجام نداده مقابل معصیت متربی سکوت کرده و بلکه اذن در معصیت او بدهد، فعل واجبی به نام ن

 و خود مربی دچار معصیت شده است. 
چرا که همانگونه که در قبل بیان شد، اینجا شرایط امر به معروف و نهی از منکر و همچنین ارشاد    ؛نیست  تماماما این دلیل  

اساسی است که یکی از آن ها عدم علم و عدم    شرط  چهارجاهل وجود ندارد. چرا که وجوب امر به معروف و نهی از منکر دارای  
ادریس،   )ابن  است  قبول  و  تأثیر  به عدم  )محقق حلی،  23/ 2ق:1410اطمینان  )نجفی،  311/ 1  ق:1408(  (.  396  /21  ق:1404( 

شخص   ( به عبارت دیگر اگر ناهی از منکر و آمر به معروف به اینکه امر به معروف و نهی از منکر او روی467  /1)خمینی، بیتا:  
شود. بعضی از فقها نیز از این مورد  مقابل اثر ندارد، علم یا اطمینان داشته باشد، وجوب امر به معروف و نهی از منکر از او ساقط می

 (. 418/ 1 ق:1417( )سیستانی، 351 /1 ق:1410اند )خویی، با عنوان تائتمار مأمور« و تانتهاء منهی« نام برده 
ای که برای شرطیت عدم اطمینان به عدم تأثیر در امر به معروف و نهی از منکر آمده است نیز  ادلهارشاد جاهل نیز با توجه به 

شود که مکلف علم به این نداشته باشد که ارشاد او اثری در  شود. یعنی ارشاد جاهل به شرطی واجو میمقید به همان شرط می
  است  دارد امر به معروف و نهی از منکر نسبت به مامنانیبیان میکه  مخاطو ندارد. از جمله آن ادله روایت صحیح السندی است  

تإِنَّمَا یُاْمَرُ بِالمَْعْرُوفِ وَ یُنْهَى عَنِ الْمُنْکَرِ مُاْمِنٌ فَیَتَّعِظُ أوَْ جَاهِلٌ فَیَتَعَلَّمُ   کنند:که وعظ را قبول کرده و جاهلانی که علم را قبول می
 ( 178، 6: 1407فٍ فَلَا« )طوسی، سَوْطٍ وَ سَیْ فَأَمَّا صَاحوُِ

مفهوم روایت با توجه به ادات حصر تانما« حکایت از آن دارد که نسبت به مومنانی که وعظ ناپذیر هستند و یا جاهلانی که 
روف  تعلیم پذیر نیستند، امر به معروف و نهی از منکر واجو نبوده و جایز هم نیست. این عدم قبول حکایت از عدم تأثیر امر به مع

ای نداشته امر به معروف و نهی از منکر نباید  ها اثر و فایده و نهی از منکر دارد که به کسانی که امر به معروف و نهی از منکر در آن
دهد که امر به معروف و نهی از منکر نسبت به کسانی کرد. البته اگر کسی در اینجا قائل به مفهوم مخالف نباشد اینچنین نتیجه می

 کنند واجو نیست. نداشته و قبول نمی که پذیرش 
توان با توجه به فقره تجاهل فیتعلّم« متوجه شد که امر به معروف و نهی از منکری  می  ،علاوه بر امر به معروف و نهی از منکر

اعم از امر به معروف و نهی از منکر و همچنین ارشاد جاهل است. یعنی روایت شریف دال بر این   ،در روایت ذکر کردهکه امام
 نداشته است که در ارشاد جاهل نیز باید جاهل ظرفیت پذیرش ارشاد و علم را داشته باشد و اگر مرشد بداند که او ظرفیت پذیرش  

مثل اتمام حجت یا دفع اشاعه فحشاء و یا دفع استخفاف دین   ،حکم ثانویه  کند نباید به او بگوید. بله اگرو علم را از او قبول نمی
 بلکه به حکم ثانوی. ،اما نه به حکم ارشاد جاهل ،تعلیم واجو است  ،خدا در بین باشد

با توجه به مطلو بالا مشخص است که امر به معروف و نهی از منکر و همچنین ارشاد جاهل در جایی است که مکلف علم و  
ان به عدم تأثیر نداشته باشد و حال اینکه در اینجا مربی اطمینان به این دارد که اگر امر و نهی و یا ارشاد کند متربی آن را  اطمین
 ها در فرض مسأله استفاده کرد. توان از آنلذا ادله امر به معروف و نهی از منکر و ارشاد جاهل از وجوب افتاده و نمی ؛پذیردنمی
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  ادامه  در  که  داندمی  مربی  اما   ، کرده  قبول  را  هانهی  همه  متربی  که  فرمی  یعنی  دوم  فرض  در  منکر   از  نهی  و  معروف  به  امر  ادله
  از   دیگر   یکی  که   چرا.  اندخورده  تخصیص  نیز  دهدمی  انجام  را   منکرات  آن  همه  و  برگشته   سابق  حالت  به  دوباره  و  شده   خسته  او

 عقل  که  چرا ؛است  جاری  نیز  جاهل  ارشاد  در  شرط  این.  است  نهی  و  امر  در  مفسده  وجود  عدم  ،منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  شرایط
  بلکه  نبوده  واجو  ارشاد  آن  شود،  او  آخرت  و  دنیا   برای  مفسده  باعث  او  به  خاص  علمی  تعلیم  به  جاهل  ارشاد  اگر  که  کندمی  حکم
 .گیردمی حرمت حکم
  ثبت  بر  علاوه  و  شده  او  معنوی  هلاکت  باعث  شده،می   ها  آن  مرتکو  نیز   قبل   در  متربی  که  منکراتی  جمیع  ارتکاب  نیز،  اینجا  در
  گناه   یک  به   نسبت  ،اول  در  اگر   که  صورتی  در .  شودمی  او  روی  به   دیگر   گناهان  و  ناپسند  امور  دیگر  گشایش   باعث  فراوان،  گناهان
  ، شدنمی  دچار  هلاکت  این  به  تنها  نه  رفت،می   ها  آن   درمان  و  دیگر   گناهان  سراا   آرام  آرام  و  گرفته  صورت  تعلیم  یا  و  نهی  خاص،
 .شد بیان  آنچه و معنوی مفسده از بالاتر ایمفسده  چه و گرفتمی خود رشد در صعودی سیر بلکه

احتمال مفسده فرض دوم هم   برود،  پذیرش   و  تاثیر  احتمال  بارهیک  به  منکرات  جمیع  تعلیم  یا  و  منکرات  جمیع  از  نهی  در  اگر  اما
نباشد، با توجه به ادله امر به معروف و نهی از منکر مربی اجازه اذن در معصیت و به کار بردن تدریج را ندارد. هر چند تدریج   ،معتنابه

 موثر باشد.  ،در کیفیت قبول و اخلاص متربی

 بدعت  .2-1

حرام شود. به این صورت که معنای  دومین احتمال آن است که اذن در معصیت را ذیل عنوان بدعت آورده و از این جهت  
بدعت آن است که شخص حلالی را حرام یا حرامی را حلال کند و یا آنچه داخل در دین نیست راداخل در دین کند )خویی،  

به این معناست که حرام الهی را برای او حلال عنوان کرده و دین    ،(. اینکه به شخصی اذن در معصیت داده شود428  /3  ق:  1416
 لذا بدعت بوده و حرام است.  ؛ییر داده استرا تغ

به   .دهد له آن است که شخص از طرف شارع به متربی ترخیص و اذن نمیئچرا که در فرض مس  ؛اما این تقریر اشکال دارد
اینکه با  .  کندیم  برداشت  یمرب   خود  طرف  از  اذن  ینوع  ،یمرب  سکوت  از  یمترب  بلکه  ،ترخیص او ترخیص شرعی نیست  ،عبارت دیگر

  ی ص ی ترخ  و  اذن  یمرب  ن،یب  ن یا  در  ،گرید  عبارت  بهداند که حرام است.  کند این فعل حرام است و هم متربی میهم مربی اعلام می
 و  است  حرام  کار  نیا  شرعا  که  داندیم  همزمان  و  است  کرده  اذن  برداشت  یمرب  سکوت  از  خود  ،یمترب  بلکه  ،است  نداده   یمترب  به
 .دهدیم انجام را کار آن  ،موارد لیقب  نیا از و سست اراده  ای نییپا تی ظرف خاطربه یول  ،دهد انجام دینبا

یا در فرض ارشاد جاهل، مربی از گفتن بعضی از مسائل به او اجتناب کرده، بدون آنکه انتساب به شرع کرده و حلالی را حرام  
در حالت ارشاد جاهل و جهل متربی، مربی با نگفتن حکم مورد نظر، اذن شرعی به متربی    ،و حرامی را حلال کند. به عبارت دیگر

. هرچند متربی از حرمت شرعی آن است  شبهه   محل  ،آن  بر  زین  یعرف  اذن  صدق  یحت  و  بوده  تسکو  ینوع  صرفاً  بلکه  ،دهد نمی
 فعل باخبر نباشد. یعنی نگفتن حکم توسط مربی مساوی با گفتن حکم خلاف توسط متربی نیست و با هم متفاوت هستند. 

 بر معصیت  دلالت   .3-1

ه را ذیل عنوان دعوت و دلالت به معصیت و شر برده  ئلشده در مساحتمال دیگر آن است که شاید کسی اذن در معصیت بیان 
  ت ی روا  لذا  است،  یعام  ثقات  از   که  یسکون  جز  بوده  یعیش  ثقات  از  آن  روات  همهو حرمت بر آن بار کند. چنانچه در حدیثی موثق که  

ای به آن نماید، او ه اشارهو یا اینک دبکنآمده است که هر کسی امر به بدی کرده یا دلالت به آن   از امام صادق  شود؛ی م  موثقه
 در آن کار بد است: شریک

  أَبیِ  عَنْ  السَّکُونیِ   عَنِ  النَّوْفَلیِ    عَنِ  أَبِیهِ  عَنْ  هَاشِمٍ  بْنِ  إِبْرَاهِیمَ  بْنُ  عَلیُِّ  حَدَّثَنَا  قَالَ  عَنْهُ  اللَّهُ  رَمِیَ  مَاجِیلَوَیْهِ  عَلیٍِّ  بْنُ  مُحمََّدُ  حَدَّثَنَا
  خَیْرٍ  عَلىَ  دلََّ  أوَْ  مُنْکَرٍ   عَنْ  نَهىَ  أوَْ  بمَِعْروُفٍ  أَمَرَ   تمَنْ  لی الله علیه و آلهص  اللَّهِ  رَسُولُ   قَالَ  قَالَ  علیه السلام  عَلیٍِّ  عَنْ   آبَائِهِ   عَنْ   اللَّهِ  عَبْدِ
 .( 138 /1: 1362« )ابن بابویه، .شَریِکٌ فَهوَُ بِهِ أَشَارَ أوَْ عَلَیهِْ دَلَّ أوَْ بسُِوءٍ أَمرََ منَْ وَ شَرِیکٌ فَهُوَ بِهِ أَشَارَ أوَْ



 

 

 
 سعیدی، محمدی سیاهبومی | تیاز منظر فقه ترب یتیترب یدر تزاحم ها یمترب یمعاص به نسبت یمرب سکوت یبررس 

 

11 
  از  سوء، به اشاره و دلالت نوع هر حرمت فهم ،یکبرو لحاظ از. است وارد اشکال آن یصغرا  به  هم و کبرا به  هم استدلال نیا
 و   دلالت  حرمت  ،ی نانیاطم  طوربه  توانینم   لذا.  است  دیبع  آن  از  ریخ  به  اشاره  و  دلالت  نوع  هر  وجوب  فهم  چنانچه  است  دیبع  آن

  امر   استحباب به  استدلال  یبرا  تیروا  نی ا  از  فقها   کهچنان.  کرد  برداشت  فیشر  تیروا  از  را  باشد حرام   شر  آن   اگر   یحت  شر   به  اشاره
 ( 215 /15 ق:1413 ،ی سبزوار. )اند کرده استفاده  مکروه از ینه و مستحو به

متفاوت    است  دهیفهم  را  جواز   آن  از   یمترب  که  یسکوتآن است که امر، دلالت و اشاره با    ،ی به این استدلالصغرواما اشکال  
خود نه امری کرده، نه راهنمایی به گناهی کرده    سکوت. مربی با  باشد  کرده   صادر   میمستق  و  صراحتاً  یمرب خود  است با جوازی که

دانسته گناه است، داده و میانجام می   آن را  آنچه متربی قبلا  مربی نسبت به   و نه اینکه اشاره به عمل سوئی نموده است. بلکه 
ن خود، نه امر، نه اشاره  سکوت کرده و متربی نوعی جواز از این کار برداشت کرده است. و در فرض ارشاد جاهل نیز مربی با عدم بیا

دهد. لذا عمل مربی در بحث مورد نظر ذیل موموعات حرمت بیان شده در روایت نیامده و و نه راهنمایی به عمل سوء انجام نمی
 حرام نیست.

 اعانه بر اثم   .4-1

حرمت بدهند. چرا که مربی  احتمال دیگر آن است که اذن مربی در اینجا را مصداقی از اعانه و کمک در معصیت دانسته و حکم  
زند لذا  با اذن خود، به نوعی متربی را در راحت انجام دادن گناه یاری کرده و متربی با خیالی راحت تر دست به انجام گناه می 

 ق: 1414توان این کار مربی را نوعی اعانه متربی در انجام معصیت دانست. و اعانه بر اثم بنا بر نظر فقها حرام است. )حلی،  می
 ( 133 /1 ق:1415( )انصاری، 194 /1 ق:1415( )خمینی، 4/109

 که  ،یمرب  سکوتکند چنانچه در اشکال قبلی جواب داده شد،  اشکال استدلال آن است که این مورد، صدق اعانه بر اثم نمی
 توانینم  را  باشد  داده  را  یگناهان   انجام  اجازه  او  به  مایمستق  و  صراحتا  یمرب  خود  نکهیا  نه  و  است  کرده  اجازه  برداشت  آن  از  یمترب

توانی آن را ترک کنی، تمرکزت را روی اگر نمی  ،رغم حرمت این فعلاینکه مربی بگوید علی  .داشت  عنوان  اثم  بر  اعانه  بر  یمصداق
  مسأله   اول  فرض  در  نکهیا  چه  .دانست  اعانه  از  یمصداق  توانینم   را  کند  سکوت  گرید  یهاحرام  به  نسبت  وتر گذاشته  حرامی مهم

  ادامه را خود کار و ننهاده یمرب ینه به یوقع یمترب کند، مبتلابه منکرات عیجم از ینه یمرب اگر که ییجا در یعنی ،پژوهش مورد
 دهد،یم  انجام  را  خود  کار  یمترب  نکند،  چه  و  کند  سکوت  یمرب  چه  نجایا.  داد  خواهد  ادامه  را  دادهی م  انجام  که  یگناهان  همه  و  داده
 ی محدود  مدت  یبرا  یمترب  د یشا  گرچه  زین  دوم  فرض  در  نیهمچن  .است  اشکال   از  پر   یمرب  سکوت  یرو  اثم  بر  اعانه   صدق  نجایا  در

  گناه   انجام  در   یفرق  او  سکوت  عدم   با   یمرب  سکوت  و  کندیم  آن   انجام  به   شروع  یشتریب  شدت  با   دوباره  اما   ،بکشد  گناه   از  دست
 . شودیم وارد یمترب به یشتریب خسارت خود، سکوت  عدم با بلکه ،نداشته یمترب توسط

اثم تلقی بر    طیشرا  از  یکی  که  است  یطیشرا  یداراحرمت اعانه بر اثم،    اما کرد،  حتی اگر سکوت مربی را عرفا نوعی اعانه 
  را   کار  ن یا  دیبا  کندیم  گناه  بر   اعانه   که  یکس  یعنی(  1/133  ق: 1415  ،یانصار. )است  گناه   بر   اعانه  ی برا  ن،یعمُ  قصد  آن،  یاجماع
 ی مرب  نجایا  در  نکهیا  حال  و.  باشد  داشته  را  فرد  توسط  گناه  انجام  به  کمک  تین  خود،  کمک  و  کار  با  که  ینحو  به  داده  انجام  قصدا

 انجام   را  گناه   آن  ،شخص  که   ندارد  را   نیا  قصد  شود،یم  یتلق  اعانه   و  اذن   ینوع  عرفا  و  دهدیم  انجام  که  یسکوت  یعنی  خود  کار  با
 گناه،  دو  مثلا  یجابه  او  نکند  سکوت  اگر  داندیم  که  چرا  ؛دهدیم  انجام  را  سکوت  نیا  که  است  گناه  از  او  یریجلوگ یبرا  اتفاقا  .دهد
  .دهدیم انجام ، گناه سه

مربی را در فرض مقاله، حرام دانسته و ذیل یکی از عناوین حرام جای داد. لذا سکوت    سکوتتوان  با توجه به آنچه بیان شد نمی
او حرام نبوده و در صورت سکوت و برداشت اذن توسط متربی، گناه نکرده و امری جائز را از لحاظ شرع مقدس انجام داده است. با 

 سکوت مربی در معصیت پیش نخواهد آمد. توجه به این مطلو، دیگر تعارمی بین امر به معروف و نهی از منکر و
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 بندی ادله مخالف جمع   .5-1

  فرض   در  معصیت  در  سکوت مربی  اما  ،هستند  حرام  عناوینی  گرچه  اعانه بر اثم  و  بدعت  مانند  عناوینی  شد،  بیان   آنچه  به  توجه  با
  حرمت   هم  نیز  دلالت بر معصیت  مانند  عنوانی.  دانست  حرام  حیث  این  از  را  معصیت  در  اذن  تواننمی  لذا  ؛ است  دشوار  آن  بر  مقاله
  مورد   در  اما.  نیست  حرام  لذا  و  نشده  دلالت بر معصیت  عنوان  شامل  نظر،  مورد  معصیت  در  سکوت  مصداقا  هم  و  نبوده  محکم  آن

  مفسده،   عدم  همچنین  و  تأثیر  عدم  به  علم  عدم  شرط   دو  به  توجه  با  جاهل،  ارشاد  همچنین  و  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  دلیل
  شامل   ،به دلیل فقدان شرط دوم  ،به دلیل فقدان شرط اول و در فرض دوم  ،مقاله  اول  فرض  در  معصیت  در   اذن   که  گفت  توانمی
 نیست، لذا اتخاذ روش تدریجی در نهی از منکر یا تعلیم محرمات بدون محذور است.  حرام و نشده آن

 بررسی ادله موافق . 2

تواند اینچنین  توان اثبات کرد که اذن در معصیت توسط مربی در فرض مقاله حرام نبوده و مربی میتا اینجا از لحاظ شرعی می
ای دال بر توصیه به اینگونه  توان در شرع مقدس ادلهشد که آیا می   خواهداذنی به متربی خود بدهد. در ادامه به این پرسش پرداخته  

  ، ادله  از  استظهار  اساس   بر   و  رسیده  جواز   این  به  ایجابی  اب و سنت به صورتتوان طبق کتهای تربیتی یافت یا خیر  آیا میاذن
  که  صورتی  در  که  برساند  این   به   را  مستنبط  که  شودمی  یافت  دلیلی  آیا   کرد    استنباط  باره   این  در  را  اسلام  توصیفات  و  هاتوصیه
  با  قبول و داشته بیشتری پذیرش  متربی منکر، از نهی و معروف به امر در تدریج یا و احکام بیان در تدریج صورت در داندمی مربی

خیر  در ادامه و ذیل ادله موافق به دلایلی از شرع مقدس که    یا  بدهد  را  معاصی  بعض  در  اذن  تواندمی  مربی  دارد،  تریکیفیت
ها انجام ته شده و دلالت یابی تربیتی آنحساب آورد پرداخهای تربیتی به نوعی ادله ایجابی بر جواز این نوع اذن ها را به توان آنمی
 شود.می

 اصل تدریج در تربیت . 1-2

تدریج، هر   رعایت  اصل  اولین موردی که موافق اذن در معصیت در فروض مذکور است، اصل تتدریج در تربیت« است. مطابق
  باشد  تدریج  و تأنی با همراه و  عجله و شتاب از دور به و آرامی به باید شودمی گرفته کاربه مربی سوی از که  تربیتی  روش  اقدام یا

  تتربیت   اصولاً   که  چرا  شود؛  محقق  تربیتی  به  اقدام   از  هدف  و  فراهم  متربی   برای  شکوفایی  و   اصلاح  تغییر،  برای  لازم  زمان  تا
  در  داردمی اظهار متربی توان رعایت اصل گیرد. صورت مرحله به مرحله باید و است تدریجی مقوله دو تتربیت پذیری« و کردن«
 موجو   و  نباشد  مالایطاق  و  شاق  تکلیف  تا  کن  رعایت  را  متربی  استطاعت  و  ظرفیت  ها،توانش  تربیتی  هایروش   و  اقدامات  اتخاذ

 ( 245: 1401)اعرافی،  .نیاورد بار به معکوس  نتیجه تربیتی اقدام نگردد زندگی متربی
ه مورد بحث مقاله، دارای رجحان بوده و شتابزدگی  ئلدر مقام تربیت و همچنین در دو فرض مس  ،مطابق این اصل، رعایت تدریج

مطلوب دین نبوده و باید به مرور متربی   ،شاق به او است  تکلیفنوعی تحمیل  مورد در اینجا که باعث زدگی متربی و به و تسریع بی
 نمود.  را از معاصی گرفتار در آن نجات داده و به راه راست هدایت

اورد که به بررسی حرمت ازلی « سه روایت نسبتا مشابه میمُحَرَّمَةً تَزَلْ  لَمْ  الْخَمْرَ  أَنَّ مرحوم کلینی در کافی شریف ذیل باب ت
را نیز بیان کرده است. روایت اول و سوم روایت صحیح   افتادهشرب خمر پرداخته و دلیل اینکه اعلام حکم حرمت آن به تعویق  

السند بوده و روایت دوم نیز موثق است. روایت سوم مشتمل بر دو روایت اول بوده لذا در این مومع روایت سوم مورد بحث قرار  
  گیرد.مین

 روایت اول  .2-2

از امام صادق اینکه در علم خداوند است که مبعوث نمینقل شده است که خداوند هیچ نبی را  در این روایت  کند مگر 
خمر حرام بوده است. و این چنین بوده    ارهوهم  وهنگامی که دینش کامل شد در آن دین کامل شده، حرمت خمر هم آمده باشد  

له و است که هنگام اکمال دین، خصلت به خصلت انتقال صورت میگرفته است چرا که اگر همه خصلت ها و احکام الهی بالجم
نقل شده است،   ادامه این روایت که از خود زراره  شدند. درشدند، آنان از دین زده شده و رو گردان میدفعتا به مکلفین تحمیل می
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تر از خداوند وجود ندارد و از رفق اوست که در اکمال دین، مردم را خصلت به فرمودند: کسی رفیقآمده است که  امام باقر
 شدند: کرد، آنان هلاک میف با دین همراه کرده است چرا که اگر همه را با هم به ایشان تحمیل میخصلت و تکلیف به تکلی

 فیِ   وَ  إلَِّا  قَطُّ  نَبِیّاً  جَلَّ  وَ  عَزَّ  اللَّهُ  بعَثََ  تمَاعلیه السلام  اللَّهِ  عَبدِْ  أَبُو   قَالَ   قَالَ  زرَُارَةَ  عنَْ  حَرِیزٍ  عَنْ  حَمَّادٍ  عَنْ  أَبِیهِ  عَنْ   إِبْرَاهِیمَ  بْنُ  عَلیُِّ
  عَلَیْهِمْ ذلَِکَ حمُِلَ لَوْ وَ خَصْلَةٍ إلِىَ خَصْلَةٍ مِنْ  یُنْقَلُونَ إِنَّمَا وَ حَرَاماً الْخَمْرُ تَزَلِ لَمْ وَ الْخَمْرِ تَحْرِیمُ فِیهِ  کَانَ دِینَهُ  أَکمَْلَ إِذَا  أَنَّهُ اللَّهِ عِلْمِ
  مِنْ   نَقَلهَُمْ  أَنَّهُ  تَعَالَى  وَ  تَباَرکََ  رِفْقِهِ  فَمِنْ   جَلَّ  وَ   عزََّ  اللَّهِ  مِنَ   أرَْفقََ  أحََدٌ  تلَیْسَ  ع   جَعْفَرٍ  أَبوُ   قَالَ  وَ  قَالَ   الد ینِ«  دُونَ  بِهِمْ  لَقُطعَِ  جمُْلَةً
 ( 6/395 ق:1407« )کلینی، .لَهَلَکُوا جمُْلَةً عَلَیْهِمْ حمََلَ لَوْ وَ خَصْلَةٍ إلَِى خَصْلَةٍ

توان به دو احتمال اشاره کرد: احتمال اول آن است که خصلة در اینجا به معنای اصابه تیر به نشان یا در معنای خصلت می
( و یا اینکه به معنای حالات امور یا همان خصلتی که معروف در زبان است باشد. )خلیل،  4/185 ق:1409نزدیک آن باشد )خلیل، 

، هدفمند مثل کسی که تیری به سمت دینمعنای اول خداوند برای ومع تکالیف و کامل کردن تدریجی  ا به(. بن4/185  ق:1409
معنای دوم نیز خداوند تکالیف و اموری را که  کرد. بنا بهها را تکلیف میکند مواردی را که مناسو بود برگزیده و آن هدفی روانه می

عبارت دیگر مورد پذیرش و عمل  واجبات قبلی تبدیل به خصلت و عادت برای مردم شده و به کرد، مگر اینکه امور و  واجو نمی
 عمومی مردم واقع شده بود. معنای دوم به ظاهر روایت نزدیک تر است. 

معنای  معنای عجز مردم از همراهی کردن و نزدیک شدن به دین است. چرا که تقُطع بفلان« بهفقره تلقطع بهم دون الدین« به 
معنای نزدیکی و قرب است ( و تدون« نیز به 1268/ 3  ق:1407،  جوهریبوده )جز از سفر و ادامه راه و حرکت کردن در مسیر  ع

د و  ( لذا فقره مذکور اشاره به این دارد که اگر همه احکام و تکالیف الهی از جمله شرب خمر در آن واح317 /2: 1399)ابن فارس، 
همه واجبات و ترک همه محرمات بودند، این کار باعث عدم همراهی مردم با    ول مجبور به انجامنازل شده و مردم از ا  بالجمله،

 شد، لذا احکام و تکالیف الهی خصلت به خصلت واجو شدند. دین و نزدیک نشدن آن ها به دینداری می
هلاکت معنوی مد نظر    هلاکتی که در روایت شریف وجود دارد پروامح است که منظور هلاکت جسمانی و موت نیست بلکه

کردند. و هم اینکه عدم پذیرش دین باعث مرگ  است. چه اینکه بسیاری از مردم دیندار نبوده اما در قید حیات زندگی خود را می
معنای هلاکت معنوی و دور شدن از دین راستین و پیمودن راه گمراهی و ملالت  شد. لذا هلاکت وارد شده در روایت بهکسی نمی

 است. 
 حیث دلالی، روایت شریف چند مدلول فقه تربیتی دارد:از 

نزول تدریجی وظایف و تکالیف خداوند به این صورت است که باید در مخاطو، عادت و خصلتی در آن مورد پدید آمده و   .1
الی خصلة« و با توجه   ةنوعی ثبات در آن به وجود آید تا به وظیفه و تکلیف بعدی امر کند. این مدلول از ظاهر فقره تمن خصل

 اید. معنای مختار از خصلة به دست میبه

روایت شریف منصوص العلة بوده و بیانگر علت این نوع نزول تدریجی احکام و تکالیف توسط خداوند است. علت این نوع   .2
ته با دین همراهی کرده لذا  تدریج آن است که اگر تدریج نمیبوده و همه احکام و وظایف دفعتا و بالجملة نازل میشد، مردم نتوانس

از دین زده میشدند. پس عدم همراهی مردم با دین و زده شدن از دین، دلیل این نوع نزول تدریجی احکام و وظایف توسط شارع 
 مقدس است. 

علت دیگر منصوصی که در روایت شریف وجود دارد، عدم هلاکت مردم است. به این صورت که یکی از علت های دیگر  .3
جی احکام و وظایف الهی، آن است که مردم به هلاکت معنوی نیفتند. پس هرجا خطر این وجود داشت که مردم به  نزول تدری

هلاکت معنوی دچار شوند به عنوان مثال اگر با سنگین شدن وظائف دینی و زده شدن آن ها از دین به هلاکت بیفتند، رعایت 
 شود. اصل تدریج در بیان احکام و وظایف واجو می

ه اتصال این بحث به موموع مقاله آن است که در صورت تدریجی بیان کردن واجبات و محرمات بعد از خصلت و عادت نقط
شدن واجبات و ترک محرمات قبلی، طبیعتا مواردی از دستورات الهی مثل شرب خمر که در علم الهی از اول جزو دستورات بایسته  
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شرع مقدس در ارتکاب آن   ،عبارت دیگرشوند و بهاند مورد عصیان واقع مین نشدهالهی بوده اند اما بنا به مصلحت بالاتری بیا
که مربی بداند بیان چند مورد از دستورات الهی با هم و    یمعاصی ترخیص داده است. لذا در موموع مورد بحث مقاله نیز در صورت

شود، باید در اینجا  وی و عدم همراهی متربی با دین مییا امر و نهی کردن از چند مورد از دستورات الهی با هم، باعث هلاکت معن
ها را بیان کرده که لازمه آن، ترخیص در بعض از معاصی است. چنانچه وقتی قبل از تحریم شرب خمر، از شارع مقدس  تدریجا آن

 کرد. داد و از آن نهی تحریمی نمییشد، او اذن به آن میدر مورد شرب خمر پرسیده م 
ه این دلیل اینگونه اشکال کند که این دلیل جزو ادله شخصیه بوده و مرتبط به همان زمان صدر اسلام و نزول  اما شاید کسی ب

موموع دلیل،    ،عبارت دیگرکند. بهها بازخواست میاولیه دین هست نه زمان حامر که کل دین نازل شده و شارع مقدس از همه آن
ن حامر در تمام موارد واجبات و محرمات ااما مکلف ،اندد خطاب شارع قرار نگرفتهمکلفانی هستند که هنوز در آن موارد خاص، مور

حرمت مقابل جواز او  بر  کرد، دلیل  ن صدر اسلام جوازی صادر میااند. لذا اگر کسی نسبت به مکلفمورد خطاب شارع قرار گرفته 
اگر کسی ترخیص در معصیتی دهد، ترخیص و جواز او در مقابل یک حرام قطعی است. لذا موموع    ،اما در زمان حامر  ،وجود نداشت 

 با موموع مدعا متفاوت است. ،دلیل

در پاسا به این اشکال باید گفت که در اینجا قاعده تالعلة تعمّم و تخصصّ« جاری است. از آنجا که علت، عدم همراهی مردم 
دهد به اینکه چه ن را تعمیم میاشود. لذا علت، مکلف، هرجا علت جاری بود، حکم نیز جاری میبا دین و هلاکت معنوی آنان است 

نی که در زمان حامر بوده و مخاطو انی باشند که در صدر اسلام بوده و هنوز مخاطو دستور خاص قرار نگرفته اند و چه مکلفامکلف
بلکه آنچه اهمیت داشته و    ، لیف برای مکلف مهم نبوده و موموع نیستاند. لذا در اینجا اصلا فعلیت تکتمام تکالیف قرار گرفته 

به    نیز به این موموع اشاره دارد.  بت به مکلف است چنانچه علت منصوصهموموع حکم است، بیان تکلیف و امر و نهی تکلیف نس
ن حامر چون مخاطو تمام تکلیف  تنها تفاوتی که مکلف صدر اسلام با مکلف زمان حامر دارد آن است که مکلف زما  ،عبارت دیگر

بوده و در فرض اینکه تمام تکلیف در حق او فعلی بشود حتی اگر مربی به او ترخیص در بعضی از معاصی را بدهد، مستحق عقاب  
بیند و گناه، برای او همچنان گناه است. اما مکلف صدر اسلام اینگونه نبوده چرا  شده و در صورت عدم بخشش خداوند عذاب می

از آنجایی که تکالیف در حق او فعلی نشده بود لذا در صورت تخطی نیز مستحق عقاب نیست چون بیانی نبوده که از آن تخطی که  
 صورت بگیرد.

چه اینکه مکلفان صدر   ،کند اشکال دیگری که شاید مطرح شود آن است که این روایت حکم تدریج در ارشاد جاهل را بیان می
جاهل بودند و تدریج در بیان و ارشاد آن ها صورت گرفته است اما در مقامی که مکلف نسبت به تکلیف اسلام نسبت به احکام الهی  

دلیل اخص از مدعا   ،عبارت دیگرکند. بهآگاه بوده و مربی قصد امر به معروف و نهی از منکر او را دارد، این دلیل بر آن دلالت نمی
 موموع مدعا، هم ارشاد جاهل و هم امر به معروف و نهی از منکر است.اما  ،چرا که موموع دلیل ارشاد جاهل است ؛است

عبارتی همان اشکال اول به بیان دیگر  چرا که این اشکال نیز به   ؛در پاسا به این اشکال نیز باید همان پاسا قبلی را مطرح کرد
شود. گر و هر موردی که علت جریان دارد میلذا در پاسا باید گفت که علت منصوصه در روایت باعث تعمیم دلیل به موارد دی  .است

حتی اگر متربی علم به واجبات و محرمات داشته و مربی در مقام امر به معروف و نهی از منکر است، باز هم اگر امر و نهی مربی  
ده و به عبارت باعث دوری از دین و عدم همراهی با دین متربی شده و به هلاکت معنوی او برسد، مربی باید تدریج را رعایت کر

. هرچند همانگونه که بیان شد، متربی در صورت علم به واجبات و محرمات در صورت  کند  سکوت  یمعاص   یبعض  به  نسبتدیگر  
 و   اذن  برداشت  آن  از  یمترب  که  یمرب  سکوتارتکاب محرمات و یا ترک واجبات، مستحق عقاب شده و عصیان کرده است. چرا که  

ردن متربی با دین و مامنیت از تنبیه مربی  معنای اذن و ترخیص شرعی نیست بلکه نوعی همراه ک، در اینجا به است  کرده  اجازه
 است نه مامنیت از عقاب الهی.
توان از این دلیل به عنوان دلیلی محکم که هم از لحاظ سندی صحیح بوده و هم از لحاظ دلالی،  با توجه به آنچه بیان شد می

شود که ملاک همراهی شخص با  مشخص میمشکلی نداشته و به موموع مورد بحث اشاره دارد استفاده کرد. طبق این دلیل،  
لذا اگر   ؛خواهد به او ابلاا شود بالاتر استدین و عدم زده شدن و تنفر او از دین، در نظر اسلام از ملاک اعمال و احکامی که می

کت معنوی  بیان حکم و یا امر و نهی او برای کسو ملاک اعمالی خاص، باعث از دست دادن ملاک همراهی او با دین و باعث هلا
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او شود، باید از آن اجتناب نموده و همراهی او را برگزید. در اینجا نیز مربی باید ملاک همراهی متربی با دین و پذیرش احکام را بر 

داند باعث عدم همراهی متربی با دین شده ملاک خود اعمال حاکم کرده و از ابلاا و یا امر و نهی کردن نسبت به اموری که می
 . اجتناب کند

 صورت   یعنی  ؛لهئمس  فرض  در  معاصی  بعض  در  اذن  و  تدریجی  بیان  مطلوبیت  بر  ایجابی  دلیلی  عنوانبه  توانمی   دلیل  این  از
 زدگی  و او قبول عدم باعث مربی دفعی نهی و امر یا و احکام دفعی بیان  اگر که چرا کرد، استفاده قبول از پس انکار یا و قبولعدم
 انکار  دچار  پذیرش،  از  پس  و  ادامه  در  چه   و  نگرفته  شکل  اول  از  همراهی  این  چه   شود  دین   با  او  همراهیعدم  باعث  یا   و  دین  از  او

  گفتن  از  باید لذا ؛بوده بالاتر شودمی انجام که فعلی آن ملاک از دین  با شخص همراهی ملاک اینجا زند، سرباز همراهی از و شده
 . داد موارد  این در معصیت در اذن و کرده اجتناب دیگر بعضیبه نسبت ،کردن نهی و امر و  احکام بعض

بلکه همان مقدار حداقلی که پروامح است که مربی نمی متربی ترخیص دهد  به  را که خواست،  از معاصی  تواند هر مقدار 
تواند ترخیص  را میشود ها متربی از دین زده نشده، به همراهی ادامه داده و دچار هلاکت نمیاطمینان دارد در صورت ترخیص آن

دهد. چرا که عموم نهی از منکر به قوت خود باقی است و در اینجا فقط حول عدم تأثیر تخصیص خورده و به متربی اذن در معصیت 
شود وگرنه اگر از دایره همراهی با دین و هلاکت معنوی خارج شود، ترخیص مربی شامل عمومات حرمت عدم نهی از  داده می
 شود. منکر می 
تربیتی   فرایندول مهم دیگری که باید از روایت بیان کرد آن است که ترخیص در معصیت در موموع مورد بحث، طی یک مدل

ه در روایت شریف، علت عدم بیان حرمت شرب خمر همراهی بیشتر مردم و زده نشدن آن ها از دین بود که پس از  کاست، چنان
شارع مقدس به این ترخیص در یک    ،ین، آن حکم نیز بیان شد. به عبارت دیگرها در دهای دیگر و ثبات بیشتر آناستقرار خصلت

به این صورت که پس از استقرار خصلت های دیگر و ثبات بیشتر متربی در دین، به سراا دیگر   ؛تربیتی اذن داده است   فرایند
ها مورد امر و نهی  ده و مربی نسبت به  آنمواردی که به آن ها ترخیص داده شده بود، رفته و حکم آن ها نیز برای متربی بیان ش

 قرارگیرد.

 روایت دوم  .3-2

جعل حرمت    فرایندروایت دوم روایتی مرسل است که در آن به سیر تدریجی تحریم خمر پرداخته شده است. این روایت شریف،  
خمر را در چهار مرحله بیان کرده است که به ترتیو لحن بیان خداوند در قرآن نسبت به خمر تشدید شده است. سپس در ادامه  

ها در امر و نهی  ای را توطین و خامع شدن نفس مردم نسبت به آن فریضه و استقرار آنچندمرحله  فرایندروایت علت این تدریج و  
ای را تدبیری از جانو خداوند دانسته که باعث پذیرش بیشتر مردم  چند مرحله   فرایندت. روایت شریف اینگونه  خداوند بیان کرده اس

 شود:و دلزدگی و نفرت کمتر آن ها می
أَنْفُسَهُمْ عَلَیْهَا وَ یَسْکُنُوا إلِىَ أَمْرِ    النَّاسُ  یُوَط نَ  ءٍ حَتَّىأَنْزلََهَا شَیْئاً بعَْدَ شیَْ  فَرِیضَةًتوَ ذلَِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَفْتَرِضَ   

 لِنِفَارِهِمْ   فعِْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلىَ وَجْهِ التَّدْبِیرِ فِیهِمْ أَصْوَبَ وَ أَقْرَبَ لَهُمْ إلِىَ الْأخَْذِ بِهَا وَ أَقَلَّوَ جَلَّ وَ نَهْیِهِ فِیهَا وَ کَانَ ذلَِکَ مِنْاللَّهِ عَزَّ  
   (406 /6 ق:1407مِنْهَا.« )کلینی، 

تبارسنجی اعتبار سنجی محتوایی  اما از آن جهت که مبنای نگارنده در اع ،گرچه این روایت از نظر سندی مرسل و معیف بوده
های دینی بوده و از طرف دیگر شخصی مثل کلینی آن را در کتاب  کتاب محور و قرینه محور است، و محتوای حدیث موافق آموزه

 بسیار معتبری مانند کافی آورده، لذا این روایت دارای اعتبار است. 

مورد یک فریضه است و نه فرائض مختلف، اما علتی که برای  از لحاظ دلالی نیز روایت گرچه در مورد سیر جعل حرمت در  
کند که خداوند آنگاه  دهد. روایت شریف اینگونه بیان می  تعمیمتواند بحث مورد نظر را به موارد دیگر نیز  آمده است می  فراینداین  

همانگونه که در مورد حرمت شراب اینگونه کرد. لذا  کرد  کرد فریضه را واجو نماید، به صورت تدریجی این کار را میکه اراده می
داد تا مردم با این فریضه همراه شده و با آرامش آن را بپذیرند. این تدریج در جعل یک شیئاً فشیئاً و آرام آرام، این ابلاا را انجام می

 شود.باعث پذیرش آسان مردم و عدم نفرت مردم از این تحمیل می ،حکم
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توان نتیجه گرفت که برای خداوند و در نظر اسلام، همراهی مردم در پذیرش و سیر تدریجی  بیان شده میبا توجه به مطالو  
که باعث آرامش مردم در قبول احکام الهی است باعث شده است که خداوند از ابلاا دفعی احکام اجتناب کرده و مصلحت کیفیت 

کم بالاتر بوده لذا خداوند در ابلاا حکم تأخیر اعمال کرده است. در پذیرش احکام و عدم تنفیر آن توسط مردم، از مصلحت خود ح
موموع مورد بحث مقاله نیز که صحبت از پذیرش و کیفیت پذیرش حکم توسط متربی و عمل به آن است، این مناط جاری است.  

ل آن و کیفیت اخذ آن، ملاک همراهی متربی در پذیرش امر و نهی و ارشاد مربی و آرامش و سکینه او در قبو  ، عبارت دیگربه
بالاتری دارد تا انجام اعمال و احکامی خاص، لذا در فرض تزاحم بین ملاک عمل یا اعمالی خاص که حتی واجو باشند و همراهی  
متربی در پذیرش حکم و همراهی او در قبول و بهتر پذیرفتن آن، باید همراهی و کیفیت قبول او را ارجح دانست چرا که طبق 

 تری دارد. شریف ملاک بالاتر و با اهمیتروایت 
ها اما این روایت مدالیل تربیتی دیگری نیز دارد از جمله اینکه اگر متربی فعل یا افعال واجبی به او ابلاا نشده و یا در قبال آن

ه که در روایت شریف در بلکه باید به تدریج و همانگون  ،شود، دلیل بر کنار گذاشتن آن توسط مربی نیستمورد امر و نهی واقع نمی
مورد شرب خمر آمده است، متربی را برای پذیرش و همراهی با آن افعال واجو، آماده کند و این کار را با رعایت اصل تدریج انجام 

 دهد. 
باید دقت کرد که این روایت شریف هرچند موید ترخیص در معصیت و تدریج در امر تربیت است، اما بر فرض مسئله منطبق 

چرا که در آن بحث همراهی با دین و هلاکت مطرح نیست، بلکه کیفیت قبول احکام مطرح است. همراهی بیشتر شخص   ؛نیست
ید، در این روایت شریف مناط بحث شده و به آدر قبول حکم الهی و آرامش و سکینه نفس او که در اثر تدریج در بیان پدید می

اینکه باید دقت کرد، بیان حکم و یا امر و نهی نسبت به حکمی، باعث قطع   یعنی علاوه بر  ؛کند موموع بحث مقاله سرایت می
 همراهی متربی با دین و هلاکت او نشود، باید مراقو بود که این کار باعث پذیرش همراه با امطراب آن حکم خاص نیز نشود.  

  با   قبول   و  پذیرش   برای  معاصی  در اذن آن  شاید بتوان فروض مسئله را توسعه داد و   شریف  روایت  با این بیان و استفاده از این 
کیفیت ی  اما ارتقا   ،دهدیعنی حتی در شرایطی که مربی احتمال تاثیر تعلیم و پذیرش نهی از منکر را هم می  ؛است  احکام  ترکفیت

ناپذیر خواهد بود.  کند. در این تدریج، نهی از منکر مرحله به مرحله اجتناب  این پذیرش، اتخاذ یک روند تدریجی را ایجاب می
 که  چرا  ؛ایدمی  وجود  به  دوم  روایت  دلیل  با  جاهل  ارشاد  نیز  و   منکر  از  نهی  و  معروف  به   امر  ادله  بین  تعارمی  عبارتی با این بیانبه

 توجه  با  لذا  ؛دانستهارجح    ،خاص   رفتار  و  عمل  آن   خود  انجام  به  نسبت  را  مکلف  توسط  الهی  حکم  پذیرش   و  قبول  کیفیت  دوم،  روایت
  با  قبول و پذیرش  ملاک که گفت باید لذا است، عمل ترک یا انجام  جاهل ارشاد و منکر از نهی  و معروف به  امر از غرض  اینکه به

  تخصیص   را   منکر  از  نهی  و  معروف  به   امر  دلیل  دوم،  روایت  دلیل  پس  .است  عمل  خود  ملاک  از  بالاتر  بیشتر  تأثیر  با  و  کیفیت
 . است جائز و نبوده حرام معصیت در  اذن نیز سوم فرض در که گفت باید  نتیجه این به توجه با. زندمی

 بحث

  ت ی با مباحث مرتبط با ترب  گر،ید  یو، از سو   یاخلاق   یهاتزاحم  نهیدر زم  نیشیسو با مطالعات پ  کیپژوهش حامر، از    یهاافتهی
از   یکیعنوان اهم بر مهم به  میاصل تقد ن،یشیوجوه اشتراک و افتراق است. در مطالعات پ یدارا ت،یدر ترب جیو اصل تدر یاسلام
(  1401)  یپور و رستم( و سلمان1401)  یگرفته است. احمد  قرار   توجهمورد    یتزاحم   یهاتیموقع  با مواجهه    یراهکارها  نیترمهم

 ی اخلاق   ییگرااهم بر مهم و مطلق   میهمچون تقد  ییراهکارهامفهوم تزاحم،    نییممن تب  ،یاخلاق   یهاها و تعارضتزاحم  یبا بررس
  کردیرو  نیاهم، با ا  فهیها و مرورت انتخاب وظملاک  ینسب  تیتوجه به اهم  ثیاز ح  زیپژوهش حامر ن  یهاافته یاند.  را مطرح کرده 
 ی تیبلکه در چارچوب موقع  ، یاخلاق  یاعنوان مسئله است که تزاحم را نه صرفاً به   نیآن در ا  یتفاوت اساس  حال،نیهمسو است؛ باا

 .کندیم یبررس یمرب یشرع فهیو از منظر وظ تیترب ندیدر فرا یواقع 
و    یعقل  یهال یعمدتاً بر تحل  ،ی اخلاق  یهارفع تزاحم  یها راه  یتعارض و تزاحم و بررس  انیم  کیبا تفک  زی( ن1391)  یفیشر

اهم بر    میتقد  یرا برا  ییهامفهوم تعارض و تزاحم، شاخص  یپس از بررس  زی( ن1392)  یکرده است. رموان  هیتک  یفلسفه اخلاق
ا است. هرچند  ارائه کرده  تب  تمطالعا  ن یمهم  ارائه ملاک  تی ماه  نییدر  و  برا  یهاتزاحم  آن  پژوهش حامر سودمندند،    یحل 
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  د یبلکه با  ست؛ین  یکاف  فیدو تکل  ان یاهم و مهم م  صیصرف تشخ  ،یتیترب  تیدر موقع  که  دهدی پژوهش حامر نشان م  یهاافتهی

و مرورت   یتیاقدام ترب  یرگذار یتأث  زان یم  ن،ی از د  یزدگو دل  یزدگاحتمال پس   ،یمترب  تیاز جمله ظرف  ت،یترب  ندیاقتضائات فرا
را از    لیجهت است، اما دامنه تحلپژوهش حامر با مطالعات مذکور هم  جهیمنظر، نت  نیدر نظر گرفت. از ا  زیرا ن  یجیحرکت تدر

 .دهدیگسترش م «یتیبه تتزاحم ترب «یتتزاحم اخلاق 
دارد. در منابع    یهمخوان  یاسلام   تیترب  اتیشده در ادببا مباحث مطرح  جیپژوهش درباره اصل تدر  یهاافتهی  گر،ید  یسو  از

دانسته شده است.   یمترب  ت یبا ظرف  یت یاقدامات ترب  یساز متناسو  یبرا  یو اصلاح انسان و عامل  رییاز اقتضائات تغ  جیتدر  ،یتیترب
در    تواندیم  جیکه تدر  دهدیاحکام، نشان م  یبرخ  عیتشر  یج یتدر  رهیس  ژهیوبه  ،ییو روا  یرآنبر شواهد ق   هیپژوهش حامر با تک

فاقد   ،یمترب  تیومع  لیبه دل  ت،یزمان از دو معصهم   یکه نه  یاساس، در صورت  ن ینقش داشته باشد. بر ا  ز ین  یمرب  فهیوظ  نییتع
  ی تیتر و ماثرتر بودن اقدام ترببر مهم   یاتمرکز مرحله   شود،  یو  یو هلاکت معنو  نی موجو فاصله گرفتن او از د  ا یباشد    ریتأث
 .ابدی حیترج تواندیم

قاعده با ملاحظات   نیدادن ا  وندیبلکه در پ  ست؛ین  ییتنهااهم بر مهم« به  میحامر در اصل تتقد  پژوهش  یاصل  ینوآور  ن،یبنابرا
پژوهش، سکوت  یهاافتهی  یاز آن بر اساس ادله کتاب و سنت است. بر مبنا یفقه ینییارائه تب یو تلاش برا یتیترب ندیخاص فرا

محدود و موقت    صیترخ  یبلکه نوع  ست؛ین  تیآن معص  زیتجو  ایاباحه    یتزاحم، به معنا  فرضدر    یمعاص  ینسبت به برخ  یمرب
همچنان به قوت   یمترب یشرع  فیتکل جه،یخاص قابل طرح است. در نت طیوابسته بوده و تنها در شرا یتیاست که به مصلحت ترب

اقدام   یمعاص  ریرا ادامه دهد و نسبت به سا  یتیترب  ندیلازم، موظف است فرا تیپس از فراهم شدن ظرف  زین  یاست و مرب  یخود باق
 یمرب  یت یو ترب  یفقه   یازهایو ن  یتزاحم اخلاق  یمباحث عموم  انیخلأ موجود م  یتا حد   کوشدیمنظر، پژوهش حامر م   نیکند. از ا
 را پوشش دهد.  یواقع  یهاتیدر موقع

 گیرینتیجه

در    یمنکرات مترب  یدر برابر برخ  یسکوت مرب  یحکم فقه  نییبه تب  ،یتیفقه ترب  د یاز مسائل نوپد  یکیمقاله با هدف حل    نیا
از بازگشت    ینگران  ای  ینه  ریبه عدم تأث  نانیکه در فرض اطم  دهدینشان م  هاافتهیپرداخته است.    تی تزاحم و عدم ظرف  طیشرا
اعانه بر اثم بر    ا یهمچون بدعت، دلالت بر گناه    یقی. و مصادندارد  یفیتکل  هی از متربین  قبال  در  یمرب  شتر،یب  یبه معاص  یمترب

 ی قلمرو   یول  میکن  دیترد  یمترب   فعل  بودن  حرام  در  عیتشر  از  پس  میتوان  ینم  که  است  انیب  به  لازم.  ستیصادق ن  سکوت مربی
 که  گناهان  یبرخ  به  نسبت میتوانیم  را  یمرب  نکهیا  خصوصبه  .است  طیشرا  ملاحظه  با  و  ستین عیتشر  در  دخالت  هم  یمرب  فیتکل
 . میرینگ نظر  در گناه مجوز مقام در ندارد او با یارتباط  چیه

که   شودیخمر، اثبات م  میدر تحر  جیمعتبر مانند تدر  اتیروا  و  جیتدر  اصل  از  یریگمقاله، با بهره   یجابیدر بخش ا  ن،یهمچن
و اصل    ن«یترفق در د  یت یمستند به قاعده ترب  کرد،یرو  ن یاست. ا  عتیدر شر  شدهه یدر ابلاا احکام نه تنها مجاز، بلکه توص  جیتدر

  ت یو با رعا  یدر چارچوب اصول شرع  تواندیم  یمرب  ن،یکند. بنابرا  یریجلوگ یمترب  یاز هلاکت معنو  تواندیبوده و م  ر«یتعدم تنف
  ی گام جه،ینت نی. اردیگبهره   نیبا د یحفظ ارتباط مترب منظورهب  یتیدر موارد خاص و محدود، از اذن ترب ،یت یو ترب یاخلاق  یمرزها

 است.  ینید تیو ترب میدر عرصه تعل انیمرب یدانیم یهااز چالش یکیبه  یو پاسخ  یاسلام تیفقه و ترب ان یم وندیماثر در پ
پرداخته است؛   یاسلام  تیترب  یو کاربرد  دهیچیاز مسائل پ  یکیبه    ،ی فیک  یمحتوا  لیو تحل  فقهی بر روش    هیپژوهش با تک  نیا
 کننده نییو مستعد بازگشت به گناه، نقش تع النفسفیمع انیدر برخورد با مترب  ژهیوبه ،یتیترب یواقع   یهاتیکه در موقع یامسئله 
چون  یبا استناد به اصول تواندیمواجه است، م یتیترب فیبا تزاحم وظا یکه مرب یطیکه در شرا دهدیم  شانمقاله ن یهاافتهیدارد. 

 ی معاص   یاز برخ   ،ینید  رش یدر پذ  جیو تقدم مصلحت تدر  یمترب  یاز هلاکت معنو  یریاز منکر، لزوم جلوگ  یوجوب نه  طیفقدان شرا
 یموقت برا  یبلکه اذن عرف  ،یاباحه شرع  ینه به معنا  ص،یترخ   نی. ادخاص تمرکز کن   یکرده و صرفاً بر ترک منکر  یپوشچشم
نگاه فقه    ن،ی. بنابراکندیم  دییرا تأ  کردیرو  نیاحکام، ا  عیتشر  ی جیتدر  رهیهمچون س  ،ییو روا  یاست. ادله قرآن   یتیترب  ریمس  تیتقو
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که اصل بدون آن سازد،یهموار م یاسلام تیم و تربینگر در تعلو واقع  یجی تدر یکردها یاتخاذ رو یمقاله، راه را برا نیدر ا یتیترب
 دار شود.خدشه یاحکام اله  یمرزها ای عتیشر

 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 .. دریافت کرده است. این پژوهش کد اخلاق را به شماره ...................................... از کمیته اخلاق دانشکده/دانشگاه .......

 اند و این موموع مورد تأیید همه آنهاست.نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 مشارکت نویسندگان
 .محمدیاحمد سعیدی و جواد ها: ؛ تحلیل دادهاحمد سعیدی و جواد محمدی ؛ تهیه گزارش پژوهش:  احمد سعیدیها: آوری دادهمعج

 تعارض منافع 

 بنا بر اظهار نویسندگان این مقاله تعارض منافع ندارد. 

 سپاسگزاری 
 شود. از  داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی  سپاسگزاری می
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 . ة یتهران: دار الکتو الاسلام ،یالکاف(. ق1407) محمد، ،ینیکل

  ها  دانشگاه  یانسان  علوم  کتو  نیتدو  و  مطالعه  سازمان:  تهران  ،یت یترب  یها  شهیاند  ایتار  اصغر،  یعل  اض،یف  ترجمه(.  1398)  کیفردر  ر،یما
 .)سمت(
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مراحل و اعتبار   ت،یپژوهش: ماه  نییدر آ  یفیک  یمحتوا  لی(. تحل1392ناصر )  ،ینیفردانش، هاشم و مز جه؛یخد  ،یآباد  یراد، اکبر؛ عل  یمامن

 222-187 ،14، شماره 4دوره  ، یتیترب یریفصلنامه اندازه گ ج،ینتا

 . ی العرب التراث اءیاح دار: روتیب  ،الاسلام شرائع شرح  یف الکلام  جواهر(، ق1404) محمدحسن ، ینجف

 . 71-30، 59، شماره 15دوره  ،یقرآن یها پژوهش فصلنامه ت،یترب اهداف و یستیچ(. 1388) نیحس ،یهاشم

 



 

 

 
 سعیدی، محمدی سیاهبومی | تیاز منظر فقه ترب یتیترب یدر تزاحم ها یمترب یمعاص به نسبت یمرب سکوت یبررس 

 

21 
References 

Arafi, Alireza (1359). Educational Jurisprudence: Foundations and Presuppositions, Qom: Institute of 

Ishraq and Irfan, third edition. (in Persian) 

Arafi, Alireza (1401). Jurisprudence of Education (Educational Principles), Qom: Institute of Ishraq 

and Irfan, volume eleven, first edition. (in Persian) 

Ansari, Morteza (1415). Kitab al-Makasib, Qom: World Congress for Commemorating Shaykh al-

A'zam Ansari, first edition. (in Arabic) 

Atkinson, R. F. (1370). The Philosophy of Ethics, translated by Sohrab Alavi-Nia, Tehran: Center for 

Translation and Publishing of Books, first edition. (in Persian) 

Ahmadi, Sareh (1401). A Systematic Review of Moral Conflicts and Dilemmas, Conference on 

Research in Management and Humanities in Iran, pages 251-232. (in Persian) 

Alamzadeh Nouri, Muhammad (1400). An Introduction to the Jurisprudence of Ethics: An Overview of 

Ijtihad-Based and Inferential Ethics, Qom: Khalq Publications, first edition. (in Persian) 

Alizadeh, Mehdi and Eslami, Mohammad Taghi and Dabiri, Ahmad (1386). Applied Ethics: Challenges 

and New Explorations in Practical Ethics, Qom: Publications of the Research Institute of Islamic 

Sciences and Culture, first edition. (in Persian) 

Al-Jawhari, A. N. (1407/1987). Al-Sihah Taj al-Lughah wa Sihah al-Arabiyyah (Vols. 1-6, 4th ed.; A. 

A. Attar, Ed.). Beirut: Dar al-Ilm li'l-Malayin. (in Arabic) 

Farahidi, Khalil (1409). Al-'Ayn, Qom: Dar al-Hijrah Institute, second edition. (in Arabic) 

Fayumi, Ahmad (n.d.). Al-Misbah al-Munir fi Gharib al-Sharh al-Kabir li'l-Rafi'i, Qom: Dar al-Radi 

Publications. (in Arabic) 

Hashemi, Hossein (1388). The Nature and Aims of Education, Quarterly of Qur'anic Research, 15th 

year, issues 59 , pages 30-71. (in Persian) 

Hilli, Yahya (1405). Al-Jami' li'l-Shara'i', Qom: Sayyid al-Shuhada Scientific Institute, first edition. (in 

Arabic) 

Hilli, Hasan (1414). Tadhkirat al-Fuqaha, Qom: Al al-Bayt Institute, first edition. (in Arabic) 

Ibn Idris, Muhammad (1410). Al-Sara'ir al-Hawi li-Tahrir al-Fatawa, Qom: Islamic Publications 

Office affiliated with the Society of Seminary Teachers of Qom, second edition. (in Arabic) 

Ibn Babawayh, Muhammad (1362). Al-Khisal, Qom: Society of Seminary Teachers, first edition. (in 

Arabic) 

Ibn Durayd, Muhammad (1987). Jamharat al-Lugha, Beirut: Dar al-Ilm li'l-Malayin, first edition. (in 

Arabic) 

Ibn Faris, Ahmad (1399). Mu'jam Maqayis al-Lugha, Beirut: Dar al-Fikr. (in Arabic) 

Khomeini, Ruhollah (n.d.). Tahrir al-Wasilah, Qom: Dar al-Ilm Publishing Institute, first edition. (in 

Arabic) 



 

 

 
 1405، 25، شماره 13 دوره ، تربیتیمطالعات فقه 

 

22 
Khomeini, Ruhollah 1415). Al-Makasib al-Muharramah, Qom: Institute for Compilation and 

Publication of Imam Khomeini's Works, first edition. (in Arabic) 

Khoei, Abolqasem (1410). Minhaj al-Salihin, Qom: Madinat al-Ilm Publishing, 28th edition. (in Arabic) 

Khoei, Abolqasem (1416). Sirat al-Najat, Qom: Maktab Nashr al-Muntakhab, first edition. (in Arabic) 

Kulayni, Muhammad (1407). Al-Kafi, Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, fourth edition. (in Arabic) 

Mayer, Frederick (1398). Translation by Fayyaz, Ali Asghar, History of Educational Thought, Tehran: 

Organization for the Study and Compilation of Humanities Books of Universities (SAMT), fourth 

edition. (in Persian) 

Mishkini, Ali (1374). Istilahat al-Usul wa Mu'zam Abhathiha, Qom: Nashr al-Hadi, sixth edition. (in 

Arabic) 

Momeni Rad, Akbar; Ali Abadi, Khadijeh; Fardanesh, Hashem and Mazini, Naser (1392). Qualitative 

Content Analysis in Research Methodology: Nature, Steps, and Validity of Results, Quarterly of 

Educational Measurement, fourth year, issue 14, 187-222. (in Persian) 

Muhaqqiq Hilli, Ja'far (1408). Shara'i' al-Islam fi Masa'il al-Haram wa al-Halal, Qom: Isma'iliyan 

Institute, first edition. (in Arabic) 

Mutahhari, Morteza (n.d.). Collected Works, Tehran: Sadra Publications. (in Persian) 

Najafi, Muhammad Hasan (1404). Jawahir al-Kalam fi Sharh Shara'i' al-Islam, Beirut: Dar Ihya al-

Turath al-Arabi, seventh edition. (in Arabic) 

Raghib (n.d.). Mufradat Alfaz al-Qur'an al-Karim, Tehran: Al-Maktabah al-Murtadawiyyah. (in Arabic) 

Rezvani, Ali (1392). Indicators of Prioritizing the More Important over the Important in Moral 

Conflicts, Journal of Moral Knowledge, fourth year, issue 13, pages 5-18. (in Persian) 

Sabzevari, Abdol A'la (1413). Muhadhdhab al-Ahkam, Qom: Al-Manar Institute, fourth edition. (in 

Arabic) 

Sadeghi Fasaei, Soheila and Erfan Manesh, Iman (1394). Methodological Foundations of Documentary 

Research in Social Sciences; Case Study: The Effects of Modernization on the Iranian Family, 

Scientific-Research Quarterly of Strategy of Culture, volume 8, issue 29. (in Persian) 

Sadr, Muhammad Baqir (1417). Buhuth fi 'Ilm al-Usul, Qom: Encyclopedia of Islamic Jurisprudence 

Institute on the School of the Ahl al-Bayt, third edition. (in Arabic) 

Salmanpour Ahmadi, Mohammad Hossein and Rostami, Mehdi (1401). The Most Important 

Approaches and Perspectives in Dealing with Moral Conflicts in Educational Situations, Second 

National Conference on New Findings in Management, Psychology and Accounting, pages 2362 -

2371. (in Persian) 

Seifi Mazandarani, Ali Akbar (1415). Dalil Tahrir al-Wasilah - Al-Amr bi'l-Ma'ruf wa al-Nahy 'an al-

Munkar, Qom: Islamic Publications Office affiliated with the Society of Seminary Teachers of Qom, 

first edition. (in Arabic) 



 

 

 
 سعیدی، محمدی سیاهبومی | تیاز منظر فقه ترب یتیترب یدر تزاحم ها یمترب یمعاص به نسبت یمرب سکوت یبررس 

 

23 
Sharifi, Ahmad Hossein (1391). In Search of a Way to Resolve Conflicts and Remove Moral Dilemmas, 

Journal of Ethical Research, pages 139-154. (in Persian) 

Sistani, Ali (1417). Minhaj al-Salihin, Qom: Office of Grand Ayatollah Sistani, fifth edition. (in Arabic) 

Tusi, Muhammad (1407). Tahdhib al-Ahkam, Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, fourth edition. (in 

Arabic) 

 


