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Objective: This study aims to determine the "limits of religious education concerning 

the principle of monotheism (tawḥīd)" from a jurisprudential (fiqhī) perspective. Given 

the responsibility of parents and educators in the religious education of children, the 

main question is what amount of knowledge related to God (His essence, oneness, and 

attributes) must be taught as obligatory, and what amount falls outside the scope of 

obligation. 

Method: This research was conducted using an inferential method with an ijtihādī 

approach. First, the requirements of the practical principle (al-barāʾah and al-iḥtiyāṭ) 

and general educational proofs (verses and comprehensive traditions on education, as 

well as rules such as guiding the ignorant and guidance) were examined. Next, specific 

proofs including reason, Qur'anic verses, consensus (ijmāʿ), the established practice of 

the religious community (irtikāz al-mutasharriʿah), and three categories of traditions 

related to knowledge of God's essence, oneness, and attributes were evaluated in terms 

of their chains of transmission (sanad) and implications (dalālah). Finally, by 

synthesizing the proofs, the obligatory limits of religious education were deduced. 

Results: The practical principle of iḥtiyāṭ (precaution) necessitates that caution be 

observed in religious education. General educational proofs indicate the obligation of 

education in principle but do not specify its precise limits. Among the specific proofs, 

rational arguments (the obligation to thank the benefactor and the avoidance of probable 

harm) only require a general and summary knowledge of God. Qur'anic verses 

primarily address the consequences of disbelief. Documented consensus (ijmāʿ 

madrakī) and irtikāz al-mutasharriʿah lack sufficient validity for determining detailed 

limits. Authentic traditions (the first and second categories) indicate the obligation of 

knowing God's essence and oneness through the testimony "Lā ilāha illā Allāh." A 

contextual analysis of these traditions shows that this testimony necessarily entails 

knowledge of a set of key divine attributes (life, knowledge, power, wisdom, and 

sovereignty) that distinguish the true object of worship from false ones. 

Conclusion: The obligatory limit in the religious education of monotheism consists of a 

general knowledge of God's essence and oneness, along with teaching the attributes that 

play a role in realizing true servitude ('ubūdiyyah). Detailed knowledge of all divine 

attributes and the higher levels of monotheism is not obligatory. 
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Introduction 

Religious education, as one of the most fundamental dimensions of human upbringing, holds 

a special place in the educational system of Islam. Among the principles of religious belief, 

the principle of monotheism (tawhid), as the most foundational religious doctrine, is the first 

category that must be addressed. With the acceptance of the responsibility of parents and 

educators in the upbringing of children, one of the most important questions is determining 

the limits and extent of their educational duty; in other words, how much of the knowledge 

pertaining to God (His essence, oneness, and attributes) must be taught to children as 

obligatory, and how much falls outside the scope of obligation? 

Despite the importance of this issue, the subject of "A Jurisprudential Investigation into the 

Limits of Religious Education concerning the Principle of Monotheism" is among the 

emerging topics in the field of the jurisprudence of education, and no comprehensive or 

independent work has yet been compiled in this area. Existing works have primarily 

addressed the subject from a theological perspective, and few have adopted a jurisprudential 

and inferential approach to determining the obligatory limits of religious education. This 

research seeks to partially fill this academic gap by employing an ijtihādī method and utilizing 

rational and transmitted sources. 

Method 

This research was conducted using an inferential method with an ijtihādī approach. The 

structure of the study was designed such that, first, the requirement of the practical principle 

was examined under the assumption of the absence of an ijtihādī proof. At this stage, the two 

principles of al-baraah and al-ihtiyat were evaluated. 

Next, the general proofs of education, including comprehensive educational verses and 

traditions (such as Ayah al-Wiqayah, Ayah al-Itemar, Ayah al-Arda, and traditions related to 

disciplining), as well as the rules pertaining to the chapter of education (such as the rule of 

guiding the ignorant and the rule of guidance), were analyzed to clarify the extent of their 

implication for the principle of education and its limits. 

In the following stage, the specific proofs were examined in detail. These proofs consisted of 

five categories: rational proof (with two formulations: the obligation to thank the benefactor 

and the avoidance of probable harm), Quranic verses (comprising two groups: verses 

indicating the punishment of disbelievers and verses containing divine attributes at the end of 

verses), traditions (which were classified into three groups: reports related to knowledge of 

the essence, knowledge of oneness, and knowledge of divine attributes), consensus, and the 

established practice of the religious community. 

In examining the traditions, in addition to semantic analysis, chain-of-transmission 

authentication was also conducted to ensure that only authentic traditions served as the basis 

for inference. Finally, by synthesizing the various proofs, the obligatory limits of religious 

education concerning the principle of monotheism were derived. 
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Results 

1. The Practical Principle: Al-baraah is inapplicable as it contradicts the principle of grace 

(lutf) towards the child. Given the certainty of an existing duty, reason dictates adherence 

to al-ihtiyat (precaution), establishing it as the fallback principle. 

2. General Proofs: These proofs clearly establish the principle of parental responsibility for 

education. However, they specify the duty to educate, not the precise limits of the content. 

The rules of guiding the ignorant and guidance indicate that teaching essential and 

commonly encountered beliefs is obligatory, while specialized or esoteric matters are 

exempt. 

3. Specific Proofs: 

• Rational Proof: The argument for thanking the benefactor only necessitates a general and 

summary knowledge of God. The argument for avoiding probable harm only mandates 

knowing God prior to inquiry, not detailed knowledge post-investigation. Thus, reason only 

dictates a general knowledge of God. 

• Qur'anic Verses: Verses on punishment confirm that denial or doubt in God constitutes 

disbelief but do not mandate detailed knowledge of all attributes. Attributes mentioned in 

other verses (e.g., severe in punishment, forgiving) are deemed contextual, not a basis for a 

legal obligation to teach them in detail. 

• Traditions: 

o Essence: The authentic tradition of Abo Hamzah from Imam al-Baqir interprets 

knowledge of God as affirming God, the Messenger, and the wilāyah of the Imams. 

o Oneness: Authentic traditions (e.g., from Samaah, Sufyan ibn al-Samṭ) identify the 

testimony "La ilaha illa Allah" as the minimum requirement for Islam. 

o Attributes: Traditions detailing abstract attributes (e.g., Qadim, Samie, Basir) lack 

sufficient authenticity due to weak chains of transmission and cannot serve as proof. 

• Synthesis of Authentic Traditions: The necessary limit is knowledge of God's essence and 

oneness via "La ilaha illa Allah." This testimony inherently entails a set of key attributes that 

distinguish the true God from false idols _ such as life, knowledge, power, wisdom, and 

sovereignty. Other abstract attributes are not obligatory. 

• Consensus and Established Practice: The consensus cited by Allamah al-Helli is a documented 

consensus but is not an independent proof as it relies on rational and transmitted sources. The 

established practice only confirms the principle of education, not its specific boundaries. 

Conclusions 

This research delineates the obligatory limits of religious education on monotheism for 

parents and educators. The findings establish a clear threshold: 

1. Essential Knowledge: Teaching the knowledge of God as the sole Creator and His 

oneness through the testimony "La ilaha illa Allah" is obligatory. 
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2. Operational Attributes: Teaching concepts related to key divine attributes that 

directly inform the understanding of God and servitude _ specifically life, knowledge, 

power, wisdom, and sovereignty _ is also obligatory, as they are intrinsic to 

distinguishing the true God from false objects of worship. 

3. Excluded Knowledge: Detailed knowledge of all divine attributes, as well as higher 

levels of monotheism, falls outside the scope of obligation. 

The general proofs and the practical principle of precaution establish this duty firmly upon 

parents. This jurisprudential finding diverges from expansive theological perspectives that 

deem all levels of monotheism obligatory. Instead, it aligns with a child's cognitive 

development and the Islamic principle of grace in religious obligations. 

This study serves as a foundational step in the jurisprudence of education, offering a basis for 

curriculum planning. Future research should apply this method to other pillars of faith, such 

as prophethood, imamate, and the hereafter. 
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 ها:  واژهکلید

 ،  تربیت 

 ،  تربیت اعتقادی

 ،  اصل توحید

 ،  فقه تربیت

 . حدود تربیت

 

انجام شده است. با توجه به    یاز منظر فقه  د«یاصل توح  یاعتقاد  تی»حدود ترب  نییپژوهش با هدف تع  نیاهدف:  

آن است که چه مقدار از معارف مرتبط با خداوند    یکودکان، پرسش اصل  یاعتقاد  تیدر ترب  ان یو مرب  نیوالد  تیمسئول
 .آموزش داده شود و چه مقدار خارج از محدوده وجوب قرار دارد دیبا ی و صفات( به صورت الزام یگانگی)ذات، 

استنباط  قیتحق  نیاپژوهش:    روش روش  رو   یبا  مقتضا  یاجتهاد  کردیو  ابتدا  است.  شده  عمل  یانجام    ی اصل 

. دیگرد  ی( بررستیمانند ارشاد جاهل و هدا یو قواعد  یتیجامع ترب  ات یو روا  ات ی)آ تی( و ادله عام ترباطی)برائت و احت
دل ادله خاص شامل  آ  لی سپس  متش  اتیعقل،  ارتکاز  اجماع،  روا  رعهقرآن،  ذات،    اتیو سه دسته  با شناخت  مرتبط 

 تیادله، حدود واجب ترب  انیم  یبندبا جمع  ت یقرار گرفت. در نها  یو دلال  یسند  یابیمورد ارز  یو صفات اله  یگانگی
 .استخراج شد یاعتقاد

ادله عام ترب  تیرعا  اطیجانب احت  یاعتقاد  تیدر ترب  کندی اقتضا م  اطیاحت  یاصل عمل  : هاافتهی بر وجوب   تیشود. 

)وجوب شکر منعم و  یعقل لیادله خاص، دلا انی. از مکنندیرا مشخص نم قی دلالت دارند اما محدوده دق تیاصل ترب
اجمال تنها شناخت  ا  یدفع ضرر محتمل(  را  ب  اتیکنند. آی م  جابیخداوند  پ  شتری قرآن  به  کفر هستند.   یامدهایناظر 

)دسته    حیصح  اتی. رواستندیبرخوردار ن  یلیحدود تفص   نییتع  یبرا  یاز اعتبار کاف  زیو ارتکاز متشرعه ن  یاجماع مدرک
  ی لدلا  یشهادت به »لا اله الا الله« دلالت دارند. بررس  قیخداوند از طر  یگانگیاول و دوم( بر وجوب شناخت ذات و  

علم، قدرت، حکمت    ات،ی)ح  یاله  ید یاز صفات کل  یاشهادت مستلزم شناخت مجموعه   نیکه ا  دهدینشان م  اتیروا
 .سازدی م زیباطل متما ی( است که معبود حق را از معبودهاتیو مالک

خداوند همراه    ی گانگیذات و    یعبارت است از: شناخت اجمال  د یاصل توح  یاعتقاد  تیحد واجب در ترب  : یریگجه ینت

صفات آموزش  عبود  یبا  تحقق  در  تفص   یقیحق  تیکه  شناخت  دارند.  عال  یتمام  یلینقش  مراتب  و    د یتوح  یصفات 
 وجوب ندارد. 

 

قدیرعلی:  استناد شمس،  علی؛  قراملکی،  توحیدبررسی  (.  4140)  زارع  اصل  اعتقادی  تربیت  حدود  ترب.  فقهی  فقه                   . 20-1(،  25)  13،  ی تی مطالعات 
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 مقدمه 

به تربیت  برای  ساحت  انسان  تعالی  و  رشد  به معنای  ایفا  دستیابی  او  زندگی  در  تأثیرگذار  و  برجسته  نقشی  مشخص،  اهداف 
بهمی مفهوم  این  بیکند.  را  خود  که  فردی  برای  میویژه  بهنهایت  رسیدن  برای  تلاش  در  و  است،  قلهپندارد  انسانی  بلند  های 

های مناسب برای  کردن زمینه در فراهمعنوان متصدیان اصلی تربیت، مسئولیت مهمی  اهمیت مضاعفی دارد. والدین و مربیان، به 
به ازایندستیابی  دارند.  تربیتی  به اهداف  تربیتی،  اهداف  نظام  تنظیم  مسیر رشد و روشنرو،  تعیین  مراحل دستجهت  یابی سازی 

 یابد.هدف نهایی، اهمیت فراوانی میبه

، جنسی و... است که هر یک ابعاد و مسائل  موضوع تربیت شامل ابعاد متنوعی نظیر تربیت بدنی، اخلاقی، اعتقادی، عبادی
ها تعیین حدود و میزان ترین پرسشخاص خود را دارد. با پذیرش مسئولیت تربیت از سوی والدین و سایر متصدیان، یکی از مهم

را روشن می بود که اساس کار و وظایف حداقلی  تربیتی خواهد  اعتقادی جایگوظیفه  ابعاد، تربیت  این  میان  اهی ویژه سازد. در 
پایه بنانهادن  آن  موضوع  آموزش  دارد؛ چرا که  و  تعلیم  میزان ضرورت  بررسی  منظر،  این  از  است.  انسان  بینشی  و  فکری  های 

 کند. خصوص در مورد اساس معارف اسلامی یعنی اصل توحید، اهمیتی دوچندان پیدا میباورهای دینی، به
نخستین مقوله اعتقادی در دین اسلام باید مورد بررسی قرار گیرد تا حدود تربیت عنوان  بر اساس این ضرورت، اصل توحید به 

با مقاله  این  بنابراین،  شود؛  شناخته  اصل  این  با  مرتبط  پیش تکیه  اعتقادی  دو  تربیت بر  »لزوم  و  عقاید«  تعلیم  »امکان  فرض 
 پردازد.از منابع عقلی و نقلی می گیری اعتقادی«، به تحلیل اجتهادی حدود تربیت اعتقادی اصل توحید با بهره

 روش پژوهش

  ت ی( و ادله عام ترباطی )برائت و احت  یاصل عمل  یابتدا مقتضا  شود؛میانجام    یاجتهاد  کردیو رو   یبا روش استنباط  قیتحق  نیا
  ات یعقل، آ  لیسپس ادله خاص شامل دل  ه،دیگرد  ی( بررستی مانند ارشاد جاهل و هدا  یو قواعد  یت یجامع ترب  اتیو روا  اتی)آ

قرار   یو دلال   یسند  یابیمورد ارز  یو صفات اله  یگانگیمرتبط با شناخت ذات،    اتیو سه دسته روا  رعهقرآن، اجماع، ارتکاز متش
 .دواستخراج ش یاعتقاد تیادله، حدود واجب ترب انیم  یبندبا جمع تیدر نهاتا  گیردمی

 پیشینه پژوهش

»بررسی فقهی حدود تربیت اعتقادی اصل توحید« از جمله مباحث نوپدید در عرصه فقه تربیت است که تاکنون اثر موضوع  
شود، بیشتر ناظر به مباحث کلامی بوده و کمتر جامع و مستقلی در این زمینه تدوین نشده است. آنچه در منابع موجود مشاهده می

آبا رویکرد فقهی سامان  ثار مرتبط، کتاب خداشناسی علامه مصباح یزدی است که در آن به بحث »نصاب  یافته است. از جمله 
اثر فاقد  بااین.  (70-64  :1393اند )مصباح یزدی،  توحید« پرداخته و تمامی مراتب توحید را شرط تحقق اسلام دانسته حال، این 

خارج درس  دیگر،  سوی  در  است.  اعتقادی  تربیت  الزامی  حدود  تعیین  در  فقهی  با    رویکرد  بجستانی  مدنی  استاد  العقیده  فقه 
به این درس  اما  پرداخته است،  توحید  الزامی  مراتب  به  به مرحله تکمیل و رویکردی فقهی  مباحث آن  آغاز شده و هنوز  تازگی 

حوزه را ای از آثار در این  روند، مجموعهگام در عرصه فقه تربیت به شمار میانتشار نرسیده است. همچنین استاد اعرافی که پیش
 اند.اند، ولی مجلد مربوط به تربیت اعتقادی تاکنون منتشر نشده و اساساً به بحث حدود تربیت اعتقادی نپرداختهسامان داده 

رو، نگارش ای است. ازاینتوان گفت که موضوع این مقاله کاملاً جدید بوده و فاقد پیشینه پژوهشی ویژه بر همین اساس، می 
احتما اثر  این  تدوین  تربیت و  حدود  بررسی  به  مقاله،  این  در  شد.  خواهد  شناخته  حوزه  این  در  تحقیقی  کار  اولین  عنوان  به  لًا 

 ت. بندی کاملی در این رابطه دست خواهیم یافاعتقادی با محوریت اصل توحید پرداخته و در نهایت به جمع
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 مفاهیم

 . تربیت 1

 ه»ربو« یا »ربب« مشتق شده است. ریشه »ربو« به معنای رشد، نمو و زیادهای  واژه تربیت از مصدر باب تفعیل و از ریشه
  : ق1414(، حفظ و سرپرستی )ابن منظور،  8/257  :ق1404( و »ربب« به معنای حضانت )فراهیدی،  2/483:  ق1404)ابن فارس،  

و عهده1/401 اصلاح  فارس،  (،  )ابن  آن  با  به همراهی  ایجاد چ2/382  :ق1404دار شدن کاری  و  آن (  تدریجی  تکامل  با  یزی 
حال، از نظر قواعد ادبیات عرب، این نظریه که تربیت از ریشه »ربب« باشد رود. بااین( به کار می377  :ق1412)راغب اصفهانی،  

 (. 121/ 1 :1395قرار دارد )اعرافی،  هرسد ریشه اصلی آن »ربو« باشد که بر وزن تَفعِلچندان قوی نیست و به نظر می 
بهدر   بیشتر در زمینه تغییرات تدریجی و هدفمند  آنجا که تربیت  از  را  رود، میکار میتعریف اصطلاحی،  انسان  توان تربیت 

شود تا گونه تعریف کرد: »فرایندی که در آن تغییرات تدریجی در یکی از ابعاد وجودی انسان به واسطه فردی دیگر ایجاد میاین
 (. 141/ 1 :1395یجابی یا سلبی شکوفا شوند« )اعرافی، استعدادهای او از طریق اقدامات ا

وتربیت را  گیرد. هرچند گاهی تعلیمبر اساس این تعریف، تعلیم نیز بخشی از فرایند تربیت محسوب شده و در ذیل آن قرار می
چنین تفکیکی بیشتر به دلیل    برند، امااز یکدیگر جدا کرده و واژه آموزش را در کنار پرورش یا تعلیم را در کنار تربیت به کار می

 نیست که تعلیم ماهیت متفاوتی از تربیت دارد.  انقش محوری تعلیم در فرایند تربیت است و به این معن

 . اعتقاد 2

زدن، پیوندزدن و مستحکم کردن واژه »اعتقاد« که از باب افتعال و از ریشه »عقد« گرفته شده است، در لغت به معنای گره
؛ 576/ 1  :ق1412گیرد )راغب اصفهانی،  یک نقطه خاص است. این معنا در برابر گشودن و باز کردن قرار می  دو یا چند چیز در

منظور،   مصطفوی،  296/ 3  :ق1414ابن  می189-8/188:  ق1430؛  معنا  قلبی  باور  به  را  اعتقاد  لغوی،  مفهوم  اساس  بر  کنند (. 
رو، اعتقاد با علم تفاوت دارد، چرا که اعتقاد بیشتر  ( که گره خوردن چیزی با قلب است. ازاین1/565  :ق1426)هاشمی شاهرودی،  

به علم  که  حالی  در  دارد،  اشاره  قلبی  پذیرش  و  انقیاد  نوعی  )عسکری،  به  است  ذهنی  دریافت  و  شناخت  (. 85  :ق1400معنای 
ن وجه دانست؛ یعنی ممکن است فردی به چیزی اعتقاد داشته  توان عموم و خصوص مدرنتیجه، رابطه میان اعتقاد و علم را می 

. برعکس، ممکن (71  ،: حج)ر.ک  ها بدون داشتن علم به حقانیت آنهاباشد اما علم نداشته باشد، مثل اعتقاد کفار به ربوبیت بت
ها  پیامبران که با این وجود به آناست فردی علم به چیزی داشته باشد اما بدان اعتقاد نداشته باشد، مانند آگاهی کفار از حقانیت  

شوند، مثل  . همچنین مواردی وجود دارند که علم و اعتقاد هر دو با هم جمع می(20  ،انعام؛  88  ،)ر.ک: یونس  آوردندایمان نمی
 اند.ن که بر اساس علم شکل گرفتهابسیاری از باورهای مؤمن

حال، در میان مسلمانان، این واژه  شود. بااینغیردینی را شامل می  ای دارد و هم امور دینی و همتعبیر اعتقاد معنای گسترده
های دینی با قلب مسلمانان اطلاق شده است. عقاید تری پیدا کرده و به پیوند دین و آموزه مرورزمان معنای محدودتر و خاصبه

ای برخوردارند و  شوند، از اهمیت ویژهته می عنوان اصول عقاید شناخها که بهشوند، اما برخی از آن دینی حیطه وسیعی را شامل می
 دهند.اساس و بنیان سایر باورهای دینی را تشکیل می

یکی از الفاظ مترادف »اعتقاد«، کلمه »ایمان« است. ایمان از ریشه »أمن« به معنای امنیت و آرامش گرفته شده و تصدیق و  
؛ ابن 388/ 8  :ق 1409امش قلبی را به همراه دارد )فراهیدی،  کند که سبب رفع شک و اضطراب شده و آر پذیرشی را تعریف می

جای کلمه اعتقاد، (؛ به همین دلیل گاهی به150/ 1  :ق1430؛ مصطفوی،  1/90  :ق 1412؛ راغب اصفهانی،  1/133  :ق1404فارس،  
 کنند. از واژه ایمان استفاده می 

 . تربیت اعتقادی 3

تربیت اعتقادی، ترکیبی از دو واژه تربیت و اعتقاد است که در قالب اضافه توصیفی به نوع خاصی از تربیت مربوط به حوزه  
اعتقادات فرد اشاره دارد. به عبارتی، تربیت اعتقادی عبارت است از ایجاد تغییرات تدریجی در باورها و اعتقادات انسان و پرورش 
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شود و سپس در مرحله بعد به تحکیم و تقویت آن ایمان  تربیت اعتقادی ابتدا با ایجاد ایمان آغاز میهای او. بر این مبنا،  نگرش 
توان نقش مربیان را  پردازد. ازآنجاکه اعتقاد یک فرایند درونی و کاملاً شخصی است که خارج از کنترل دیگران قرار دارد، میمی

های متناسب تربیتی در تحول و رشد  بخشی در متربی با روش ناسب و انگیزه در انتقال و آموزش محتوای اعتقادی، ایجاد بستر م
 اعتقادات و باورها دانست. 

 . توحید 4

شود. این اصل  دین اسلام محسوب میعنوان نخستین اصل از اصول مفهوم یکتاپرستی اشاره دارد و به در علم کلام به ،توحید
از جمله توحید ذاتی، صفات مراتب متعددی  بااین دارای  موارد دیگر است.  افعالی، عبادی و  اینجا قرار  ی،  ما در  آنچه مدنظر  حال، 

 دارد، باورهای مرتبط با خداشناسی است، جایی که هدف بر تعیین حدود ضروری شناخت خداوند تمرکز دارد.

 های پژوهشیافته

 نویسد:شیخ مفید در بیان حدود واجب معرفت خداوند متعال چنین می
او را بهبر هر عاقلی واجب است که خالق متعال خود را بشناسد، نعمت» سوی آن فراخوانده،  هایش را شکر کند و در آنچه 

 اطاعت نماید. بداند که خالقی دارد که او را آفریده و از نیستی آفریده، به وجود آورده و لطف و عنایتی که به او داشته، به او ارزانی
که خداوند متعال در ا، بینا و بصیر قرار داده، به او امرونهی کرده، او را هدایت و راهنمایی نموده است، چنانداشته، او را زنده، شنو

هایش فرموده است: »آیا برای او دو چشم و یک زبان و دو لب قرار ندادیم و او را به دو سرزمین مرتفع هدایت برشمردن نعمت
کند؟«   را طی  دشوار  راه  نتواند  تا  و نکردیم  جن  از  دیگران  و  انسان  قبیل  از  موجودات  همه  خالق  او  که  باشد  داشته  ایمان  و 

فرشتگان و پرندگان و وحوش و جمیع حیوانات و جمادات و آسمان و زمین و آنچه در آنهاست و آنچه بین آنهاست از جنس و نوع  
است که همیشه بوده و هرگز بلا و مصیبتی به او  باشد و او خدای ازلی  کس دیگر قدرت انجام آن را ندارد، میو افعالی که هیچ

بهنمی و  نمیرسد  تغییر  زندهواسطه حوادث  او  نمیکند.  است که  نادان  ای  که  است  دانایی  نیست،  ناتوان  که  است  قادری  میرد، 
چیزی که نفس    چیز در هیچ حالتی یکسان نیست. هرنیست. او همیشه چنین بوده و خواهد بود. او به چیزی شباهت ندارد و هیچ

کند. او لطیف و آگاه است. او عادل است، نه  کند، اما او دیده را درک میکند با آن متفاوت است. دیده او را درک نمیتصور می
ها عطا  کمال رساند، به آنهایشان بهظالم، و سخاوتمند است، نه بخیل. او آفرینش خود را با نیکی آغاز کرد و آنچه را که از عقل

مند شوند. او این کار را با توانایی خود بر آید، بهرهتا از پاداش بزرگی که از طریق عبادت و انجام طاعاتش به دست میفرمود  
کند. او ها نیکی میها مهربان است و به آن ها آسان ساخت. او نسبت به آن انجام آن، هدایت به آن، راهنمایی و بیان آن، برای آن 

شود. او غنی است، نیازی ندارد و همه بندگانش به او نیازمندند. او در  ها نمیدارد و باعث فساد آناز نمیها را از انجام نیکی بآن
دهد و چیزی از اعمال کس جز او شایسته پرستش نیست. او به اعمال صالح پاداش میالوهیت یگانه و در ابدیت یگانه است. هیچ

نمی او گم  نزد  بنیک  اعمال  از  بسیاری  او  را میشود.  نمید  او ظلم  بهبخشد.  ذرهکند.  را اندازه  آن  باشد،  نیکی  اگر عمل  و  ای، 
 ( 30-29 :ق1413« )مفید، دهد.کند و از جانب خود پاداش بزرگی میدوبرابر می

از دیدگاه شیخ مفید، حدود واجب معرفت خدا عبارت است از شناختی کامل و فراگیر که شامل درک وجود خدا، صفات کمال 
جلا در و  او  افعال  شناخت  همچنین  و  مخلوقات،  با  تشابه  و  نقص  هرگونه  از  او  تنزیه  حیات،  و  عدل  قدرت،  علم،  نظیر  او  ل 
 شود.های خلقت، هدایت و پاداش میزمینه

قول شیخ مفید، وظیفه والدین و مربیان در تربیت اعتقادی فرزندان به همان حدی تعریف شده که به آن اشاره  بر اساس نقل
اند و چه دلایلی برای اثبات این ادعا وجود دارد؟ برای پاسخ  درستی تعیین شدهاست. اما مسئله اینجاست که آیا این حدود به شده  

به این سؤال، ضروری است بر اساس قواعد استنباط عمل شود؛ بدین معنا که اگر دلیل مشخصی برای تعیین این حدود وجود 
استناد کرد. آن  به  باید  باشد،  به طور مستقیم وظایف  این دلایل می  داشته  به دو شکل مطرح شوند: نخست، دلایلی که  توانند 

کنند، و دوم، دلایلی که حدود معرفت دینی و ایمان به خداوند را برای  والدین و مربیان را در ارتباط با تربیت اعتقادی مشخص می
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ان دریافت که والدین و مربیان چه مقدار از معارف دینی را باید به  توتناسب این حدود میاند. در حالت دوم، بههر فرد روشن نموده 

 افراد تحت تربیت خود آموزش دهند.
تر رجوع کرد؛ و در صورت نبودِ ادله فقهی، از اصول عملیه  در ادامه، چنانچه دلایل خاصی وجود نداشته باشند، باید به ادله عام 

به بررسی دلایل خاص مربوط به حدود تربیت اعتقادی در چارچوب اصل توحید، استفاده خواهد شد؛ بنابراین، پیش از پرداختن  
فقدان شواهد   در صورت  ترتیب،  بدین  گیرد.  قرار  بررسی  مورد  عام  ادله  عملیه و گستره دلالت  اصول  مقتضای  ابتدا  است  لازم 

توانند به عنوان مؤید حکم این ادله می  خاص، امکان استناد به این دسته از دلایل فراهم خواهد شد؛ هرچند با وجود دلیل خاص،
 مستفاد از ادله خاص باشند.

 مقتضای اصل عملی . 1

کند، و از سوی دیگر، استصحاب عدم جعل وجوب به طورکلی امکان اجرا پیدا نمیدر زمینه حدود تعلیم عقاید، اصل تخییر به
 گیرند:نیست؛ بنابراین، دو اصل برائت و احتیاط موردتوجه و بررسی قرار می اجرادلیل نبود حالت سابقه قابل

 برائت  .1-1

باشد، درصورتی اکثر مطرح  و  اقل  میان  امر  دوران  زمانی که  در  تنها  آن  امکان جریان  پذیرفته شود،  عقلیه  برائت  اصل  که 
عنوان یک موضوع مسلم مورد پذیرش است و تقادی بهتربیت اعنسبت به حداکثر تعلیم عقائد به کودک وجود دارد؛ چرا که اصل  

مانند اصل توحید   رو، اگر شک بین این باشد که باید به کودک حداقل اعتقادات،بحث اصلی بر سر محدوده آن قرار دارد. ازاین
حید، بر اساس قاعده  صورت ساده، آموزش داده شود یا حداکثر اعتقادات، یعنی همه جزئیات و براهین پیچیده مربوط به اصل توبه

برائت عقلیه، هیچ الزام عقلی برای ارائه جنبه حداکثری وجود ندارد. اما از سوی دیگر، برائت شرعیه به دلیل منافاتی که با جنبه  
الزام یا تکلیفیامتنان نسبت به کودک پیدا می  کند قابلیت اجرایی ندارد؛ زیرا اگر اجرای اصل برائت به این معنا باشد که هیچ 

برای آموزش عقاید به کودکان بر عهده والدین و مربیان نیست، در حقیقت چنین برداشتی به زیان کودک تمام خواهد شد و او را  
کند. این در حالی است که اصل برائت شرعی با هدف تسهیل و لطف نسبت به مکلفین تشریع شده  از تربیت اعتقادی محروم می

 دی آنان از فواید تربیت.من است و نه برای جلوگیری از بهره 

 احتیاط  .1-2

تعلیمباتوجه به وجود تکلیف در  یقین نسبت  اعتقادی کودک، عقل حکم میبه  دلیل  وتربیت  نبود  کند که در شرایط شک و 
سوی رعایت جانب احتیاط سوق  معتبری که امان از عقاب ایجاد کند، اصل احتیاط رعایت گردد. در این حالت، عقل انسان را به 

 دهد. می

 عنوان یک اصل عملی در موارد فقدان دلایل اجتهادی، مبنای اجرا قرار گیرد. رسد اصل احتیاط به در نتیجه، به نظر می

 ادله عام . 2

 ادله عام تربیت  .2-1

وضوح وجوب اصل تربیت  ، به4و روایات مربوط به تأدیب   3، آیه ارضاع2، آیه ائتمار1از ادله کلی مرتبط با تربیت، مانند آیه وقایة
برداشت است. بر همین اساس و با استفاده از تقریب استدلال به وجوهی مانند  وپرورش کودک قابلو مسئولیت والدین در آموزش 

اثبات عتقادی نیز قابل تنقیح مناط، الغای خصوصیت، طریق اولویت و تقسیم اعمال مکلفین به جوانحی و جوارحی، وظیفه تربیت ا

 
راً واقوُدُهاا النَّاسُ واالِْْجااراةُ« )تحریم1  (. 6 ، . »يَا أاي ُّهاا الَّذِينا آمانُوا قوُا أانْ فُساكُمْ واأاهْليِكُمْ نَا
تِ حَاْلٍ فاأانْفِقُوا 2 رُوا ب ايْناكُمْ بِاعْرُوفٍ . »واإِنْ كُنَّ أوُلَا  (. 6 ، « )طلاقعالايْهِنَّ حاتََّّ ياضاعْنا حَاْلاهُنَّ فاإِنْ أارْضاعْنا لاكُمْ فاآتوُهُنَّ أُجُوراهُنَّ واأْتَاِ
ةٌ بِوالادِهاا والَا ماوْلوُدٌ لاهُ بِوالادِهِ« )بقره3  (. 233،. »لَا تُضاارَّ واالدِا
الْيتِيما بِاا  يى عانْ أاحَْادا بْنِ مُُامَّدٍ عانْ مُُامَّدِ بْنِ يْيى عانْ غِياثِ بْنِ إبِْ رااهِيما عانْ أابِِ عابْدِ اللََِّّ عليه السلا. مانند روايت » مُُامَّدُ بْنُ يْ 4 م قاالا قاالا أامِيُر الْمؤمنين عليه السلام:» أادِ بِ 

 . 25/139:  1395(«. برای اطلاع بيشتر ر.ک: اعرافی، 47/ 6 : ق1407« )کلينی، والاداكا  تُ ؤادِ بُ مِنْهُ والاداكا وا اضْربِْهُ مَِّا تاضْرِبُ مِنْهُ 
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بااین آن است.  فراگیری  اثبات  کنیم،  مشخص  ادله  این  اساس  بر  تنها  را  اعتقادی  تربیت  محدوده  بخواهیم  اگر  نسبت حال،  ها 
گونه است که شود. دلیل این امر آن است که ظاهر اولیه این ادله بدینتمامی مراتب و ابعاد تربیت اعتقادی به چالش کشیده میبه

در مقام بیان اصل وظیفه تربیت بوده و نه تعیین حدود آن. افزون بر این، اگر فرض شود که این ادله در مقام تعیین تمامی   بیشتر
مندی مطلق در تربیت باوجود های ناشی از وظیفهگیری با شواهدی مانند وجود سختینتیجهاین نوع  حدود واجب تربیتی باشند،  

اج علم  و همچنین  نفی حرج،  پذیرش  قاعده  قابلیت  عرفی  نظر  از  تربیت،  در  غیرالزامی  و  الزامی  مختلف  مراتب  وجود  به  مالی 
 کمتری دارد. 

 قواعد باب تربیت  .2-2

تربیت  حدود  تعیین  در  حیاتی  نقشی  که  هستند  هدایت«  »قاعده  و  جاهل«  »ارشاد  قاعده  تربیت،  در  مهم  قواعد  جمله  از 
 کنند. اعتقادی ایفا می

ویژه والدین و مربیان موظف به آموزش و تربیت فرزندان بر اساس قاعده ارشاد جاهل، عموم مکلفان عالم و قادر به ارشاد به 
ها بوده و یا مواردی است که ترک این ارشاد منجر به ارتکاب مفسده از سوی کودک ناآگاه مورد ابتلای آن  در مسائلی هستند که

بنابراین، همان71/ 25  :1395شود )اعرافی،  می با استفاده وجوه تقریب استدلالی (.  ادله عام تربیت مطرح شد،  طور که در بحث 
اعتقادات تا حدی که برای عموم مردم مورد ابتلا و ادراک است، واجب خواهد  چون تنقیح مناط یا طریق اولویت، آموزش و تربیت 

 بود؛ هرچند مسائل تخصصی به قرینه لبی از این الزام مستثنا هستند. 
اعتقادات ضروری و  به هدایت کودکان در زمینه  مربیان نسبت  بر تکلیف واجب والدین و  نیز  قاعده هدایت  از سوی دیگر، 

 (. 25/82 :1395به باورهای صحیح دلالت دارد )ر.ک: اعرافی، دهی مبتلابه و شکل

 ادله خاص . 3

گیرند تا حدود تربیت اعتقادی در در این بخش، دلایل و مستندات خاصی که به موضوع مرتبط هستند مورد ارزیابی قرار می
 زمینه اصل توحید مشخص شود:  

 عقل  .3-1

 دلیل مطرح شده است:برای وجوب عقلی معرفت خداوند متعال دو 
دهنده تنها در صورتی میسر است که آن منعم شناخته وجوب شکر منعم: این دلیل بر پایه این اصل است که شکر نعمت  .1

حال، نقد واردشده بر این استدلال عنوان منعم حقیقی از باب مقدمه ضروری خواهد بود. بااینشود. از همین رو، شناخت خداوند به
توان از این دلیل وجوب شناخت  دهنده دلالت دارد و نه بر لزوم آن. بنابراین، نمیایتاً فقط بر حسن شکر نعمتاین است که نه

 دهنده را نتیجه گرفت.نعمت
دفع ضرر محتمل: طبق این دلیل، اگر کسی در شناخت خالق و همچنین وظایفی که از سوی او صادر شده کوتاهی کند،   .2

بنابراین، برای دفع چنین ضرری لازم است که فرد نسبت به خداوند، دین او و عمل مطابق آن  ممکن است دچار عقاب شود؛  
 تواند عقل و فطرت انسان یا توجه و هدایت انبیا و اولیای الهی باشد. شناخت پیدا کند. منشأ چنین احتمالی نیز می

 ناخت اجمالی خداوند است. چون:آید، تنها نیاز به شحال در بررسی دلایل عقلانی، آنچه به دست می بااین
در استدلال اول، حتی اگر پذیرش کنیم که شکر نعمت دهنده متوقف بر شناخت اوست، تنها یک شناخت اجمالی کافی است.  

که فرد بداند نعمت دهنده موجودی زنده است که از شکر شدن آگاه است، کفایت نیازی به معرفت تفصیلی نیست؛ بلکه صرف این 
 کند. می

مورد استدلال دوم درباره دفع ضرر محتمل، حتی اگر لزوم معرفت پذیرفته شود، این دلیل تنها دلالت بر ضرورت شناخت در  
وجو دارد. اما برای الزام به معرفت پس از بررسی و عدم وجود دلایل شرعی مبنی بر وجوب شرعی شناخت  خداوند قبل از جست

 خداوند، این دلیل کافی نیست.
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 آن آیات قر .3-2

صراحت به عذاب آتش برای کسانی که به خداوند آیاتی در قرآن وجود دارد که به   :آیات دال بر عذاب آتش برای کفار  الف.

نَارُ جَهَنَّمَ لَا یُقْضَى عَلَیْهِمْ فَیمَُوتُوا ولََا  عنوانکند؛ بهورزند اشاره میکفر می یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ مثال آیه شریفه »وَالَّذِینَ کَفَروُا لَهُمْ 

)فاطر کَفُورٍ«  کُلَّ  نَجْزیِ  کَذلَِکَ  )فتح 26  :عَذَابِهَا  سَعِیرًا«  لِلْکَافِرِینَ  أَعْتَدْنَا  فَإِنَّا  وَرَسُولِهِ  بِاللَّهِ  یُؤْمِنْ  لَمْ  »وَمَنْ  آیه شریفه  و   ):  13  )

برای کسانی است که حقیقت خداوند را انکار کرده یا دهنده مجازات سنگین  وضوح نشاندلالت بر این مطلب دارند. این آیات به

وتردید در وجود خداوند یا ضمیمه این آیات، در منابع روایی نیز تأکید شده است که شکشوند. بهگردان میاز ایمان به او روی

السلام: »مَنْ شَکَّ فِی اللَّهِ  علیهعبداللهمثال، روایت عبدالله بن سنان از ابیعنوانشود. بهپیامبر او نیز مصداقی از کفر محسوب می

رَسُولِهِ صلی فیِ  کَافِرٌ« )حرعاملی،  أوَْ  فَهُوَ  آله  تثبیت  این تعبیر نشان(.  28/355  :ق1409الله علیه و  قلبی و  ایمان  اهمیت  دهنده 

 .شودو دینی تلقی می های اعتقادیبردن پایه یقین در زمینه باورهای دینی است، زیرا شک و عدم یقین به معنای زیرسؤال 

رو ضرورت کسب آگاهی شود و ازاین عنوان کفر تلقی میتوان چنین استنباط کرد که تردید در ذات خداوند بهدر نتیجه، می 

 کند. نسبت به صفات الهی را الزام نمی

از خداوند اشاره شده است، مانند »اعْلمَُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ    در پایان برخی آیات، علم به صفاتی:  صفات مذکور در خاتمه آیات  ب.
اللَّهَ غَفُورٌ رحَِیمٌ« )مائده أَنَّ  وَ  بااین98  :الْعِقَابِ  بیانی بیشتر جنبه عرفی و تنبیهی در مورد این صفات دارد و لزوماً (.  حال، چنین 

 ندارند. ها دلالتی بر وجوب شرعی آگاهی و شناخت نسبت به این ویژگی

 روایات  .3-3

 شناسایی هستند: در ارتباط با مسئله حدود معرفت اصل توحید، سه گروه از اخبار قابل 
 : اخبار دال بر شناخت ذات خداوندالف. 

 در روایتی از ابی حمزه آمده است:
الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبیِ حَمْزَةَ قَالَ:» قَالَ لیِ  الْحُسَیْنُ بْنُ مُحمََّدٍ عَنْ مُعَلَّى بْنِ محُمََّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلیٍِّ  

اللَّهَ فَإِنَّمَا یعَْ تُ فِدَاکَ فَمَا معَْرِفَةُ اللَّهِ بُدُهُ هَکَذَا ضَلَالًا قُلتُْ جُعِلْأَبُو جَعْفَرٍ علیه السلام إِنَّمَا یعَْبُدُ اللَّهَ مَنْ یعَْرِفُ اللَّهَ فَأمََّا مَنْ لَا یعَْرِفُ 
رَسُولِهِ صلی تَصْدِیقُ  وَ  وَ جَلَّ  عَزَّ  اللَّهِ  تَصْدِیقُ  الْهُدىَ علیهم  قَالَ  بِأَئِمَّةِ  وَ  بِهِ  الِائْتمَِامُ  وَ  السلام  عَلیٍِّ علیه  مُوَالاةُ  وَ  آله  الله علیه و 

 (. 180/ 1 :ق1406نْ عَدوُِّهِمْ هَکَذَا یعُْرَفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ« )کلینی، السلام وَ الْبَرَاءَةُ إلَِى اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِ

رسول خداوند  خداوند و تصدیق  تصدیق  به  خداوند  معرفت  است،  لحاظ سندی صحیح  به  روایت که  این  و ولایت   در 

ای  روایت در غیر این صورت نتیجه   و نیز برائت از دشمنان خداوند بیان شده است که به بیان   و سایر ائمه  امیرالمؤمنین
 جز ضلالت نخواهد بود.

 در خبر مفضل نیز چنین روایت شده:
أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ علیه السلام قَالَ:»قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ افْتَرَضتُْ عَلىَ عِبَادیِ عَشَرَةَ فَرَائضَِ إِذَا عَرَفُوهَا أَسْکَنْتُهُمْ عَنِ المُْفَضَّلِ عَنْ 

هِ وَ التَّصْدِیقُ لَهُ وَ الثَّالِثَةُ معَْرِفَةُ أوَْلِیَائیِ وَ أَنَّهُمُ لَکُوتیِ وَ أَبَحْتُهُمْ جِنَانیِ أَوَّلُهَا مَعْرِفَتیِ وَ الثَّانِیَةُ معَْرِفَةُ رَسُولیِ إلَِى خَلْقیِ وَ الْإِقْرَارُ بِمَ
 (. 69 :ق1404... الحدیث« )اسکافی،  ی وَ مَنْ عَادَاهُمْ فَقَدْ عَادَانیِالْحُجَجُ عَلىَ خَلْقیِ مَنْ وَالاهُمْ فَقَدْ وَالانِ 
حال، از لحاظ سندی، نام ناقلان  واجب بر بندگان، شناخت خداوند معرفی شده است. بااین  در این روایت نیز نخستین وظیفه
 روایت پس از مفضّل مشخص نیست. 

این دو روایت در مورد حد ش از  آنچه  به دست میبنابراین،  باریناخت خداوند  به ذات  آگاهی نسبت  تعالی است و هیچ آید، 
 توضیحی درباره صفات الهی ارائه نشده است.
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 : اخبار دال بر شناخت یگانگی خداوندب. 

 شود:چنین نقل میدر روایت سماعة از امام صادق
الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جمَِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ:» قلُتُْ لِأَبیِ عَبْدِ اللَّهِ علیه  مُحمََّدُ بْنُ یَحْیىَ عَنْ أحَمَْدَ بْنِ مُحمََّدٍ عَنِ  

ارِکُ الْإِیمَانَ فَقُلْتُ فَصِفْهُمَا لِی   الْإِسْلَامَ لَا یُشَالسلام أخَْبِرْنِی عَنِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ أَ هُمَا مُخْتَلِفَانِ فَقَالَ إِنَّ الْإِیمَانَ یُشَارکُِ الْإِسْلَامَ وَ
مَاءُ وَ عَلَیْهِ جَرَتِ الْمَنَاکِحُ وَ المَْوَارِیثُ  الْإِسْلَامُ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ التَّصْدِیقُ بِرَسُولِ اللَّهِ صلی الله علیه و آله بِهِ حُقِنَتِ الدِّ  -فَقَالَ

العْمََلِوَ عَلىَ ظَاهِرِهِ جَ مِنَ  الْإِسْلَامِ وَ مَا ظَهَرَ  الْقُلُوبِ مِنْ صِفَةِ  یَثْبتُُ فیِ  الْإِیمَانُ أرَْفعَُ مِنَ   مَاعَةُ النَّاسِ وَ الْإِیمَانُ الْهُدىَ وَ مَا  بِهِ وَ 
الْإِسْلَامَ   وَ  الظَّاهِرِ  فیِ  الْإِسْلَامَ  یُشَارکُِ  الْإِیمَانَ  إِنَّ  بِدرََجَةٍ  الصِّفَةِ« الْإِسْلَامِ  وَ  الْقَوْلِ  فِی  اجْتمََعَا  إِنِ  وَ  الْبَاطِنِ  فیِ  الْإِیمَانَ  یُشَارکُِ  لَا 

 (. 25/ 2 :ق1406کلینی، )

 کند: نیز چنین روایت میمحمد بن مسلم از امام صادق
أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ علیه أَبُو عَلیٍِّ الْأَشْعَریُِّ عَنْ مُحمََّدِ بْنِ عبَْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ أوَْ   الْعَلَاءِ عَنْ مُحمََّدِ بْنِ مسُْلِمٍ عَنْ  السلام  غَیرِْهِ عَنِ 

للَّهِ وَ مَا اسْتَقَرَّ فیِ الْقُلُوبِ [ وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اقَالَ:»سَألَْتُهُ عَنِ الْإِیمَانِ فَقَالَ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِلَهَ إلَِّا اللَّهُ ]وَ أَنَّ مُحمََّداً رَسُولُ اللَّهِ 
نعََمْ الْإِیمَانُ لَا یَکُونُ إلَِّا بعِمََلٍ وَ الْعمََلُ مِنْهُ مِنَ التَّصْدِیقِ بِذَلِکَ قَالَ قُلْتُ الشَّهَادَةُ أَ لَیْستَْ عَمَلًا قَالَ بَلىَ قُلْتُ الْعمََلُ مِنَ الْإِیمَانِ قَالَ  

 (. 2/38 :ق 1406انُ إِلَّا بعِمََلٍ« )کلینی، وَ لَا یَثْبُتُ الْإِیمَ
 در روایت سفیان بن سمط آمده است: 

أَبَا عَبْدِ اللَّهِ علیه مُحمََّدُ بْنُ یَحْیىَ عَنْ أحَمَْدَ بْنِ مُحمََّدٍ عَنْ عَلیِِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ:»سَأَلَ رَ السلام عَنِ جُلٌ 
دْ أَزِفَ مِنَ الرَّجُلِ الرَّحِیلُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ  وَ الْإِیمَانِ مَا الْفَرْقُ بَیْنَهُمَا فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ سَأَلَهُ فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ الْتَقَیَا فیِ الطَّرِیقِ وَ قَ  الْإِسْلَامِ

مْ فَقَالَ فَالْقَنیِ فیِ الْبَیتِْ فَلَقِیَهُ فَسَأَلَهُ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ مَا الْفَرْقُ بَیْنهَُمَا فَقَال  السلام کَأَنَّهُ قَدْ أَزِفَ مِنْکَ رحَِیلٌ فَقَالَ نعََاللَّهِ علیه 
 مُحمََّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ إِقَامُ الصَّلَاةِ وَ إِیتَاءُ  أَنَّالْإِسْلَامُ هُوَ الظَّاهِرُ الَّذِی عَلَیْهِ النَّاسُ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِلَهَ إلَِّا اللَّهُ وحَْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ    -

رَ کَانَ معََ هَذَا فَإِنْ أَقَرَّ بِهَا وَ لَمْ یعَْرِفْ هَذَا الْأَمْ  الزَّکَاةِ وَ حِجُّ الْبَیْتِ وَ صِیَامُ شَهْرِ رَمَضَانَ فَهَذَا الْإِسْلَامُ وَ قَالَ الْإِیمَانُ مَعْرِفَة هَذَا الْأَمْرِ
 ( 25-2/24 :ق1406مُسْلِماً وَ کَانَ ضَالًّا« )کلینی، 

روایت سماعة و سفیان بن سمط از لحاظ اعتبار سندی صحیح هستند، اما روایت محمد بن مسلم به دلیل عدم اتصال سند و 
قرار گرفتند، تفاوت میان اسلام و ایمان    شود. در هر سه روایتی که مورد بررسیوجود اهمال )صَفْوَانَ أَوْ غَیْرِهِ(، ضعیف ارزیابی می

محمد حضرت  پیامبری  پذیرش  خداوند،  یگانگی  به  شهادت  اظهار  شامل  اسلام  است:  شده  تشریح  مسائل  چنین  سایر  و 
توان نتیجه گرفت که حداقل  اساس، میباشد. براینکه ایمان، تصدیق قلبی و پذیرش درونی این امور میاحکامی است؛ درحالی

آوردن ضروری و واجب است، شهادت به یگانگی خداوند بوده و تحقق این شهادت منوط به شناخت ذات و در اسلام  چیزی که
 وحدانیت اوست. 

عنوان پیام الهی توسط نبی  جهت که بهحال، ایمان به مواردی که در کتاب و سنت درباره صفات خداوند بیان شده، ازآندرعین

 شود.ده میو آله مطرح شده، واجب شمراکرم

 چنین روایت نقل کرده است:ابی الیسع از امام صادق
قَ الْیَسعَِ  أَبیِ  السَّریِِّ  بْنِ  عِیسىَ  عَنْ  یَحْیىَ  بْنِ  صَفْوَانَ  عَنْ  مُحمََّدٍ  بْنِ  أحَمَْدَ  عَنْ  یَحْیىَ  بْنُ  اللَّهِ مُحمََّدُ  عَبْدِ  لِأَبِی  الَ:»قُلتُْ 

ءٍ مِنْهَا فَسَدَ دِینُهُ وَ  ءٍ مِنْهَا الَّذیِ مَنْ قَصَّرَ عَنْ مَعْرفَِةِ شیَْالْإِسْلَامِ الَّتیِ لَا یَسعَُ أحََداً التَّقْصِیرُ عَنْ معَْرِفَةِ شیَْ  السلام أخَْبِرْنیِ بِدَعَائِمِعلیه
ءٍ مِنَ الْأُمُورِ بِهِ مِمَّا هُوَ فِیهِ لِجَهْلِ شیَْ  وَ لَمْ یَضقِْ  بِلَ مِنْهُ عمََلَهُ[ مِنْهُ عمََلَهُ وَ مَنْ عَرَفَهَا وَ عمَِلَ بِهَا صَلَحَ لَهُ دِینُهُ وَ قَلَمْ یَقْبَلِ ]اللَّهُ

مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ حقٌَّ فیِ الله علیه و آله وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بهِِ  جَهِلَهُ فَقَالَ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِلَهَ إلَِّا اللَّهُ وَ الْإِیمَانُ بِأَنَّ مُحمََّداً رَسُولُ اللَّهِ صلی
 (. 20-2/19 ق:1406ی، الْأَمْوَالِ الزَّکَاةُ وَ الْولََایَةُ الَّتیِ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بهَِا ولََایَةُ آلِ مُحمََّدٍ ... الحدیث« )کلین



 

 

 
 زارع قراملکی و شمس |بررسی فقهی حدود تربیت اعتقادی اصل توحید 

 

13 
در صور که  اشاره شده  معرفتی  به حداقل سطح  است،  معتبر  نظر سندی  از  که  روایت  این  دچار در  فرد  دین  آن،  فقدان  ت 

 شود. یکی از مصادیق این معرفت، گواهی بر یگانگی خداوند است. انحراف و نقصان می
 در خبر عبدالعزیز بن مهتدی آمده است: 

حَدَّثَنَا   قَالَ  اللَّهُ  الدَّقَّاقُ رحَِمَهُ  عمِْرَانَ  بْنِ  مُحمََّدِ  بْنِ  أحَمَْدَ  بْنُ  بْنُ  حَدَّثَنَا عَلیُِّ  الْکُوفیُِّ قَالَ حَدَّثَنَا مُحمََّدُ  اللَّهِ  أَبیِ عَبْدِ  بْنُ  مُحمََّدُ 
العَْ عَبْدِ  عَنْ  زِیَادٍ  بْنُ  بَکْرُ  حَدَّثَنیِ  قَالَ  الْحَسَنِ  بْنُ  الْحُسَیْنُ  حَدَّثَنِی  قَالَ  الْبَرْمَکیُِّ  الرِّضَا  إسِْمَاعِیلَ  قَالَ:»سَأَلتُْ  المُْهْتَدیِ  بْنِ  زِیزِ 

کَیْفَ یَقْرؤَُهَا قَالَ کَمَا یَقْرَأُ النَّاسُ وَ زَادَ  السلام عَنِ التَّوحِْیدِ فَقَالَ کُلُّ منَْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أحََدٌ وَ آمَنَ بِهَا فقََدْ عَرَفَ التَّوحِْیدَ قُلتُْ  لیهع
 (. 284 :ق1416 رَبِّی« )ابن بابویه، فِیهِ کَذلَِکَ اللَّهُ رَبِّی کَذلَِکَ اللَّهُ رَبِّی کَذلَِکَ اللَّهُ

دانند که گفته شود خداوند یگانه است و کیفیت این شناخت را معرفت توحید را در این می بر اساس این روایت، امام رضا
ذکر است که به دلیل مهمل بودن حسین  دهند. شایاندر چارچوبی که عموم مردم قادر به درک و توصیف آن هستند، توضیح می

 شود.حسن و بکر بن زیاد در منابع رجالی، این روایت از لحاظ سندی ضعیف محسوب می بن
 در خبر عبدالله بن فضالة نیز آمده است: 

یَحْیىَ الْعَطَّا یَحْیىَ بْنِ عمِْرَانَ  رُ عَنْ مُحمََّدِحَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ عَلیٍِّ مَاجِیلَوَیْهِ رِضوَْانُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ حَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ  أحَمَْدَ بْنِ   بْنِ 
اللَّهِ بْنِ فَضَالَةَ عنَْ أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ أوَْ أَبیِ جَعْفَرٍ الْأَشْعَریِِّ عَنْ مُوسىَ بْنِ جَعْفَرٍ الْبغَْدَادیِِّ عَنْ عَلیِِّ بْنِ معَْبَدٍ عَنْ بُنْدَارَ بنِْ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ  

ثَلَاثُ سِنِینَ وَ    »سمَعِْتُهُ یَقُولُ إِذَا بَلغََ الْغُلَامُ ثَلَاثَ سِنِینَ یُقَالُ لَهُ سَبعَْ مَرَّاتٍ قُلْ لَا إِلَهَ إلَِّا اللَّهُ ثُمَّ علیه السلام قَالَ: یُتْرکَُ حَتَّى یَتِمَّ لَهُ 
هِ سَبعَْ مَرَّاتٍ وَ یُتْرکَُ حَتَّى یَتِمَّ لَهُ أَرْبعَُ سِنِینَ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ سَبعَْ مَرَّاتٍ قُلْ  سَبْعَةُ أَشْهُرٍ وَ عِشْرُونَ یَوْماً فَیُقَالُ لهَُ قُلْ مُحمََّدٌ رَسُولُ اللَّ

أَیُّهُمَا یَمِی یُتْرکَُ حَتَّى یَتِمَّ لَهُ خَمْسُ سِنِینَ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ  أَیُّهُمَا شمَِصَلَّى اللَّهُ عَلىَ مُحمََّدٍ وَ آلِهِ ثُمَّ  الُکَ فَإِذَا عَرَفَ ذلَِکَ حُوِّلَ  نُکَ وَ 
سِنِینَ صَلَّى وَ عُلِّمَ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ حَتَّى یَتِمَّ   وجَْهُهُ إلَِى الْقِبْلَةِ وَ یُقَالُ لَهَا اسْجُدْ ثُمَّ یُتْرکَُ حَتَّى یَتِمَّ لَهُ ستُِّ سِنِینَ فَإِذَا تَمَّ لَهُ ستُِّ

مَّ لَهُ تِسعُْ سِنِینَ فَإِذَا تَمَّ سَبعُْ سِنِینَ قِیلَ لَهُ اغْسِلْ وجَْهَکَ وَ کَفَّیْکَ فَإِذَا غَسَلَهُمَا قِیلَ لَهُ صَلِّ ثُمَّ یُتْرکَُ حَتَّى یَتِلَهُ سَبعُْ سِنِینَ فَإِذَا  
ابن « )ا تعََلَّمَ الْوُضُوءَ وَ الصَّلَاةَ غَفَرَ اللَّهُ لِوَالِدَیْهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالىَتمََّتْ لَهُ عُلِّمَ الْوُضُوءَ وَ ضُرِبَ عَلَیْهِ وَ أُمِرَ بِالصَّلَاةِ وَ ضُرِبَ عَلَیْهَا فَإِذَ

 (. 391 :1376بابویه، 
رسد، هفت بار به سالگی میبر اساس خبری که از عبدالله بن فضالة نقل شده است، توصیه شده که وقتی کودکی به سن سه

کنند تا سه سال و هفت ماه و بیست روزش شود. با این حال، ی جز الله نیست«، سپس او را رها میشود: »بگو: معبوداو گفته می
این روایت از نظر سندی به دلیل مهمل بودن سه نفر از راویان یعنی محمد بن علی ماجیلویه، بندار بن حماد و عبدالله بن فضالة،  

 شود. فاقد اعتبار تلقی می

 علیه و آله چنین نقل شده است: پیامبر اکرمدر روایتی از ابن عباس از 
أَبُو النَّضْرِ مُحمََّدُ بْنُ مُحمََّدِ أَبُو عَبْدِ اللهِ الْحَافِظُ قَالَا أنا  أَبُو عَلیٍِّ الرُّوذْبَاریُِّ و  بْنُ أخَْبَرَنَا  أَبُو عَبْدِ اللهِ مُحمََّدُ  الْفَقِیهُ نا  بْنِ یُوسُفَ   

اِبْرَاهِیمَ بن مهَُاجِرٍمَحمَْوَیْهِ بْنِ مسُْلِمٍ    عَنْ عِکْرِمَةَ عنَْ ابْنِ  ثنا أبَیِ نا النَّضْرُ بْنُ مُحمََّدٍ الْبَیْسَکیُِّ عَنْ سُفْیَانَ الثَّوْریِِّ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ 
 کَلِمَةٍ بِلَا إِلَهَ إِلَّا اللّهُ و لَقِّنُوهُمْ عِنْدَ المَْوْتِ لَا إِلَهَ إلَِّا اللّهُ فَإِنَّهُ افْتَحُوا عَلىَ صِبْیَانِکُمْ أَوَّلَ  :»عَبَّاسٍ عَنْ النَّبیِِّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ و سَلَّمَ قَالَ

 (. 397/ 6 :ق1421دٍ« )بیهقی، ا سُئِلَ عَنْ ذَنبٍْ وَاحِمَنْ کَانَ أوََّلَ کَلَامِهِ لَا إلَِهَ إلَِّا اللّهُ و آخِرَ کَلَامِهِ لَا إلَِهَ إلَِّا اللّهُ ثُمَّ عَاشَ أَلْفَ سَنَةٍ مَ
حال، ای که باید به کودکان آموزش داده شود، »لا اله الا الله« باشد. باایندر روایت ابن عباس آمده است که نخستین کلمه

ضعیف سنت ذکر شده و بسیاری از راویان آن برای ما مجهول و حتی برخی مانند عکرمه در زمره راویان  این روایت در منابع اهل
 توان آن را به عنوان روایتی معتبر پذیرفت. (؛ بنابراین نمی477/ 2 :ق1404قرار دارد )ر.ک: کشی، 

بر پیامبراز دو روایت یادشده نمی را استنباط کرد، زیرا در روایت عبدالله بن فضاله به ذکر صلوات  و توان حکم وجوب 
م تلقین توحید در زمان  اشاره شده و در روایت دوم  بیشتر حکم استحباب  سجده  موارد  این  رگ موردتأکید قرار گرفته است که 

ای نیست که وجوب را اثبات کند. همچنین باید توجه داشت که گونه ها نیز بهدارند تا وجوب. افزون بر این، زمینه و سیاق روایت
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اینکه کودکان در آنچه در روایت آمده، تلقین کلمه توحید است و نه تعلیم آن، به سنین پیش از چهارسالگی توانایی درک    ویژه 
 مفهوم عمیق توحید را ندارند. 

توجه دیگر این است که ممکن است ادعا شود شناخت خداوند از طریق کلمه »لا اله الا الله« مستلزم این باشد که  نکته قابل
»إله« معبودی است که عبادت او به حق صورت انسان علاوه بر ذات، نسبت به صفات خداوند نیز علم پیدا کند؛ چراکه مراد از  

الوجود، حی، قادر، عالم، حکیم، مالک و لایق پرستش باشد. در همین  گیرد. این عبودیت تنها مربوط به کسی است که واجبمی
 (. 42 ،غنی عَنکَ شَیئاً« )مریمگوید: »یا أبتِ لِمَ تعَْبُدُ ما لا یَسمعَُ وَ لا یُبصِرُ وَ لا یُراستا حضرت ابراهیم خطاب به آزر چنین می

شود که به استحقاق عبودیت مرتبط هستند و نه تمامی  حال باید دقت کرد که این استدلال فقط صفاتی را شامل میبااین
 الرضا بودن یا شدیدالعقاب بودن او.صفات خداوند، مانند قدیم بودن، سرمد بودن، سریع 

ک تعلیم  مقام  در  که  داشت  توجه  باید  بهالبته  صفات  این  همه  طرح  نه ودکان،  و  است  ممکن  نه  کلامی  و  فلسفی  صورت 
بودن، شنوا و بینا بودن و  کند که تنها صفات اصلی و ملموس، مانند زندهمطلوب؛ بلکه اقتضائات رشد شناختی کودک ایجاب می

یاری مثال توانایی  قالب  به زبان ساده و در  داده شود. سایر صرساندن،  آموزش  پیچیده  های عینی  انتزاعی و  الهی که جنبه  فات 
 دارند، باید متناسب با مراحل بعدی رشد ذهنی و درک مفهومی کودک مطرح شوند.

 : اخبار دال بر شناخت صفات خداوندج. 
 در روایتی از هشام چنین آمده است: 

قَالَ حَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ الْحَسَنِ الصَّفَّارُ عَنْ یعَْقُوبَ بْنِ    قَالَ مُحمََّدُ بْنُ الحَْسَنِحَدَّثَنَا هَارُونُ بْنُ مُوسىَ    قَالَ   حَدَّثَنَا الَْحُسَیْنُ بْنُ عَلیٍِّ
وَ عَبْدُ   وَهبٍْ  لَیْهِ مُعَاوِیَةُ بْنُإِذْ دخََلَ عَ  :»کُنتُْ عِنْدَ اَلصَّادِقِ جعَْفَرِ بْنِ مُحمََّدٍ عَلَیْهِ السَّلاَمُقَالَ  مُحمََّدِ بْنِ أَبیِ عمَُیْرٍ عَنْ هِشَامٍ  یَزِیدَ عَنْ 

مَا تَقُولُ فیِ الْخَبَرِ الَّذِی رُویَِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ رَأىَ   یَا اِبْنَ رَسُولِ اللَّهِ  فَقَالَ لَهُ مُعَاوِیَةُ بْنُ وَهبٍْ  الْمَلِکِ بْنُ أَعْیَنَ
عَلىَ أیَِّ صوُرَةٍ یرَوَْنَهُ فَتَبَسَّمَ عَلَیْهِ السَّلاَمُ ثُمَّ    یَرَوْنَ رَبَّهُمْ فیِ الَْجَنَّةِ  صوُرَةٍ رَآهُ وَ عَنِ الْحَدِیثِ الَّذیِ روََوْهُ أَنَّ المُْؤْمِنِینَ   رَبَّهُ عَلىَ أیَِّ

یهَ لَهُ  انِ معَْرِفَةُ الرَّبِّ وَ الْإِقْرَارُ لَهُ بِالْعُبُودِیَّةِ وَ حَدُّ المْعَْرِفَةِ أنََّهُ لَا إِلَهَ غَیْرُهُ وَ لَا شَبِقَال ... ثُمَّ قَال إِنَّ أَفْضَلَ الْفَرَائضِِ وَ أوَجَْبَهَا عَلىَ الْإِنْسَ
ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیر و  لَا مُبْطِلٍ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شیَْ  وَ لَا نَظِیرَ لَهُ وَ أَنَّهُ یعَْرِفُ أَنَّهُ قَدِیمٌ مثُْبتٌَ بِوجُُودٍ غَیْرُ فَقِیدٍ موَْصُوفٌ مِنْ غَیْرِ شَبِیهٍ وَ

فَذلَِکَ عَنِ    نَهیٍْ  تِهِ وَ أَنَّ مَا أَتىَ بِهِ مِنْ کِتَابٍ أوَْ أَمْرٍ أوَْبعَْدَهُ معَْرِفَةُ الرَّسُولِ وَ الشَّهَادَةُ لَهُ بِالنُّبُوَّةِ وَ أَدْنىَ معَْرِفَةِ الرَّسُولِ الْإِقْرَارُ بِهِ بِنُبُوَّ
 (.  262 :ق1401. الحدیث« )خزاز رازی، اللَّهِ عَزَّ وَ جَل..

 در خبری از ابن عباس نیز چنین روایت شده است: 
بْنِ عَلیٍِّ الْقُرَشیِِّ قَالَ حَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ   مَّدِحَدَّثَنَا مُحمََّدُ بْنُ عَلیٍِّ مَاجِیلَوَیْهِ رَضیَِ اللَّهُ عَنْهُ عَنْ عَمِّهِ مُحمََّدِ بْنِ أَبیِ الْقَاسِمِ عَنْ مُحَ

الله علیه و آله فَقَالَ یَا  إِلىَ النَّبیِِّ صلیسِنَانٍ عَنْ مُحمََّدِ بْنِ یَعْلىَ الْکُوفِیِّ عَنْ جُوَیْبِرٍ عَنِ الضَّحَّاکِ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ:»جَاءَ أَعْرَابیٌِّ
أْسُ الْعِلْمِ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ مْنیِ مِنْ غَرَائبِِ العِْلْمِ قَالَ مَا صَنعَتَْ فیِ رَأْسِ الْعِلْمِ حَتَّى تَسْأَلَ عَنْ غَرَائِبِهِ قَالَ الرَّجُلُ مَا رَرَسُولَ اللَّهِ عَلِّ

 مَعْرِفَتِهِ قَالَ تعَرِْفُهُ بِلَا مِثلٍْ وَ لَا شِبْهٍ وَ لَا نِدٍّ وَ أَنَّهُ وَاحِدٌ أحََدٌ ظَاهِرٌ بَاطِنٌ أوََّلٌ معَْرِفَةُ اللَّهِ حقََّ مَعْرِفَتِهِ قَالَ الْأَعْرَابیُِّ وَ مَا معَْرِفَةُ اللَّهِ حقََّ
 (. 285-284 :ق1416آخِرٌ لَا کُفْوَ لَهُ وَ لَا نَظِیرَ فَذلَِکَ حقَُّ معَْرِفَتِهِ« )ابن بابویه، 

فت خداوند و حق شناخت او بیان شده است، تنها آگاهی از ذات الهی نیست، بلکه به  عنوان حد معردر این دو روایت، آنچه به 
 اند نیز اشاره دارد.  شناخت برخی از صفات الهی که در روایات آمده

اعتبار سند به دلیل مهمل در مورد روایت نقل شده توسط هشام، تمام راویان آن ثقه و از اصحاب امامی هستند، اما ضعف 
ایجاد میبودن حسین   علی  و بن  و ضحاک،  قرشی  علی  بن  دلیل ضعف محمد  به  نیز  عباس  ابن  روایت  دیگر،  از سوی  شود. 

 همچنین مهمل بودن محمد بن علی ماجیلویه، محمد بن یعلی کوفی و جویبر، از اعتبار لازم برخوردار نیست.
 در روایتی از فتح بن یزید آمده است: 
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بْنُ الْحَسَنِ عنَْ عَبْ الْهَمُحمََّدُ  المُْخْتَارِ  المُْخْتَارِ بْنِ مُحمََّدِ بْنِ  عَنِ  إِبْرَاهِیمَ  الْعَلَویِِّ وَ عَلیُِّ بْنُ  الْحَسَنِ  مْدَانیِِّ جَمِیعاً عَنِ  دِ اللَّهِ بنِْ 

لَا شِبْهَ لَهُ وَ لَا نَظِیرَ وَ أَنَّهُ  السلام قَالَ:»سَألَْتُهُ عَنْ أَدْنىَ المْعَْرِفَةِ فَقَاالْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبیِ الْحَسَنِ علیه لَ الْإِقْرَارُ بِأَنَّهُ لَا إِلَهَ غَیْرهُُ وَ 
 (. 1/86 :ق 1406ءٌ« )کلینی، قَدِیمٌ مُثْبتٌَ مَوجُْودٌ غَیْرُ فَقِیدٍ وَ أَنَّهُ لیَْسَ کَمِثْلِهِ شیَْ

 همچنین از طاهر بن حاتم چنین نقل شده است: 
یُجْتَزَأُ فیِ معَْرِفَةِ الْخَالقِِ   عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ طَاهِرِ بْنِ حَاتِمٍ فِی حَالِ اسْتِقَامَتِهِ أَنَّهُ کَتَبَ إلَِى الرَّجُلِ مَا الَّذِی لَا عَلیُِّ بْنُ مُحمََّدٍ

عَنِ الَّذیِ لَا یُجْتَزَأُ بدُِونِ ذلَِکَ    -مَا یُرِیدُ وَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السلامبِدوُنِهِ فَکَتبََ إلَِیْهِ لَمْ یَزَلْ عَالِماً وَ سَامِعاً وَ بَصِیراً وَ هُوَ الْفَعَّالُ لِ
 (. 1/86 :ق 1406ءٌ لَمْ یَزَلْ عَالِماً سَمِیعاً بَصِیراً« )کلینی، ءٌ وَ لَا یُشْبِهُهُ شیَْمِنْ معَْرِفَةِ الْخَالقِِ فَقَالَ:» لَیْسَ کَمِثْلِهِ شیَْ

 گری از طاهر بن حاتم آمده است:  در روایت دی
ا یَحْیىَ  بْنُ  مُحمََّدُ  حَدَّثَنَا  قَالا  اللَّهُ  رحَِمَهُمَا  الْولَِیدِ  بْنِ  أحَمَْدَ  بْنِ  الْحَسَنِ  بْنُ  مُحمََّدُ  وَ  عَنْ  أَبیِ  جمَِیعاً  إِدْرِیسَ  بْنُ  أحَمَْدُ  وَ  لعَْطَّارُ 

أَصْحَابِنَا بعَضِْ  أحَمَْدَ عَنْ  بْنِ  أَ  مُحمََّدِ  یَعْنیِ  الطَّیِّبِ  إلَِى  قَالَ:»کَتَبتُْ  مَاهَوَیْهِ  بْنِ  بْنِ حَاتِمِ  الطَّاحیِِّ عَنْ طَاهِرِ  بْنِ عَلیٍِّ  بَا عَنْ مُحمََّدِ 
مْ یَزَلْ سمَِیعاً وَ عَلِیماً وَ بَصِیراً وَ هُوَ ءٌ وَ لَ السلام مَا الَّذِی لَا تُجْزئُِ معَْرِفَةُ الْخَالِقِ بِدوُنِهِ فَکَتَبَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شیَْالْحَسَنِ مُوسىَ علیه

 (. 284 :ق1416الْفَعَّالُ لِما یُرِیدُ« )ابن بابویه، 
سطح بیان شده    ترینعنوان ضروریدر این سه روایت، حداقل میزان معرفت خداوند که شناخت تعدادی از صفات اوست به

است. لازم به ذکر است که در روایت اول، به دلیل مجهول بودن فتح بن یزید و مهمل بودن عبدالله بن حسن علوی و مختار بن  
محمد بن مختار همدانی، در روایت دوم به علت تضعیف طاهر بن محمد و همچنین در روایت سوم به علت تضعیف محمد بن  

صورت مشخص، این ماهویه در منابع رجالی و نیز نقل از بعض اصحاب و عدم اتصال سند به   علی طاحی و طاهر بن حاتم بن
 روایات اعتبار کافی ندارند. 

ها این است که اخبار دسته سوم  شده، یکی از دیدگاهفارغ از بحث اعتبار سندی، در جمع دلالی میان سه دسته اخبار مطرح
های پیامبر عنوان پیاماین دیدگاه دو دلیل عمده دارد: نخست، این صفات به  باید بر کمترین سطح معرفت مستحب حمل شود.

دهنده غیر لزومی بودن اند، و دوم، در بیان حدود این صفات میان روایات اختلاف وجود دارد که خود نشانمطرح شدهاکرم
 معرفت تفصیلی نسبت به این صفات است. 

اند؛ حدی که قلمرو ورود به ایمان دسته دوم در حقیقت به بیان حد ایمان پرداخته بندی کرد که روایاتتوان جمعدر مقابل، می 
کنند، چراکه پیش از ورود به این حوزه، شخص کند. پس از قرارگرفتن در این قلمرو، تکالیف شرعی معنا پیدا میرا مشخص می 

واهد بود. بر همین اساس، اخبار دسته اول که به  معنا خدر قلمرو کفر و شرک قرار دارد و مکلف کردن او به تکالیف شرعی بی
شوند. در نهایت، شناخت ذات خداوند اختصاص دارند، در حداقل حالت تنها به شناختی از طریق »لا اله الا الله« ارجاع داده می

برداشت می اخبار دسته سوم  از  اآنچه  اما  الهی لازم است،  اسماء و صفات  از  این است که شناخت بخشی  به شناخت شود  لزام 
آن به همان شکل که در دعای جوشن کبیر دیده می تفصیلی  به نظر می ها  ندارد.  بیشتر جنبه  شود وجود  این صفات  بیان  رسد 

شود که  رو، این احتمال مطرح مینمادین و مثالی داشته باشد تا توجه مخاطب را به صفات برجسته خداوند متعال جلب کند. ازاین 
 کنند، ضروری باشد. که بر معرفت معبود حقیقی تأثیر مستقیم دارند و انسان را از غیر خدا دور میتنها شناخت صفاتی 

با درنظرگرفتن اعتبار سندی روایات، تنها روایت ابی حمزه از دسته اول و سه روایت سماعه، سفیان بن سمط و ابی الیسع از  
طور که اشاره شد، بیشتر در مقام توضیح  اعه و سفیان بن سمط، همانحال، دو روایت سمآیند. باایندسته دوم معتبر به شمار می

شود و پس از  رسد شهادت به یگانگی خداوند گام نخست ورود به دین محسوب میتفاوت میان اسلام و ایمان هستند. به نظر می
می مطرح  الهی  تکالیف  این آن،  اینکه  مگر  روایاتی،شوند.  چنین  باوجود  که  شود  برداشت  به   گونه  اعتقادی،  مسائل  در  در  ویژه 

طور که در روایت ابی الیسع نیز بیان شده است که موضوع توحید، الزام بیشتری از اعتقاد به یگانگی خداوند وجود ندارد. همان
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  برای سلامت دین و پذیرش اعمال، ابتدا شهادت به اینکه معبودی جز الله نیست ضروری است و در این مورد هیچ تکلیف اضافی 
 تعیین نشده است.

را به همین اندازه که معبودی جز او وجود ندارد   توان تصدیق خداوند عزوجلدر خصوص روایت ابی حمزه از دسته اول نیز می
همان البته  نمود.  برداشت  چنین  را  تصدیق  برای  لازم  مقدار  روایت،  سه  این  اساس  بر  و  کرد  نظر تفسیر  به  بیان شد،  که  طور 

او را از دیگر    رسد شناخت خداوند از طریق کلمه »لا اله الا الله« مستلزم درکی نسبت به برخی صفات الهی است؛ صفاتی کهمی
کنند؛ بنابراین، برای شناخت چنین خدایی، صفاتی نظیر حی، قادر،  ها و معبودهای احتمالی متمایز کرده و حقانیت او را اثبات میاله

اما  اعتبار اسناد روایات دسته سوم تأیید نشده است،  این، هرچند  عالم، حکیم، مالک و موارد مشابه ضروری خواهد بود. باوجود 
هایی تمرکز داشتند که تفاوت الوهیت خداوند متعال را نسبت به دیگر  ی که در اخبار این دسته ذکر شده بود، غالباً بر ویژگیصفات

 ساختند. معبودها روشن می

 . اجماع 3-4

را مطرح کرده است )حلی،   اجماع تمامی علما  ادعای  ثبوتیه و سلبیه،  علامه حلی در مورد وجوب شناخت خداوند و صفات 
(. این ادعای اجماع، علاوه بر اینکه از نوع اجماع نقلی است، به دلیل وجود ادله عقلی و نقلی موجود، در دسته اجماع  3:  1370

 توان آن را به عنوان یک دلیل معتبر قلمداد کرد. گیرد؛ از این رو نمیمدرکی قرار می

 . ارتکاز متشرعه3-5

قادی را به فرزندان خود تعلیم دهند و هیچ اهمالی در این زمینه برایشان جایز  اند اصول اعتدر ارتکاز متشرعه، والدین موظف

ازاین پیامبنیست.  اگر فرزند در شناخت خداوند،  ائمه   ررو،  از قصور والدین یا  ناشی  این کوتاهی  باشد و  کوتاهی داشته 
 توان برای آنان عذری پذیرفت. باشد، نمی

کند؛ ارتکازی که احتمالًا این نگاه ریشه در ارتکاز عقلایی دارد که بر لزوم هدایت فرزند بر اساس باورهای والدین تأکید می
توان نتیجه گرفت که شود؛ بنابراین، از سکوت شارع در این زمینه میمنحصر به مسلمانان نیست و در جوامع دیگر نیز دیده می

 شود.دست والدین موردتأیید شارع است و واجب شمرده میهتعلیم اصول اعتقادیِ صحیح ب
البته جای بحث است که دلیل ارتکاز صرفاً به این نکته اشاره دارد که والدین باید در هدایت فرزندان بکوشند، اما حد و دامنه  

 کند. الزام آموزش اعتقادات را به طور دقیق مشخص نمی

تلف در زمینه تربیت اعتقادی پیرامون اصل توحید چنین نتایجی به دنبال داشت: بررسی ادله خاص مخ  :بندی ادله خاصجمع

و   دانسته  ضروری  را  خداوند  از  اجمالی  و  کلی  شناخت  تنها  اساساً  محتمل،  ضرر  دفع  و  منعم  شکر  وجوب  مانند  عقلی،  دلایل 
کفر و انکار خداوند اشاره دارند و در برخی شمارند. آیات قرآن نیز عمدتاً به پیامدهای  شناخت تفصیلی صفات الهی را لازم نمی

پرداخته الهی  به صفات  تفصیلی  موارد  معرفت  برای  الزام شرعی  و  دارند  عرفی  یا  جنبه هشداردهنده  بیشتر  اشارات  این  اما  اند، 
عنوان  شرعه نیز به استناد نیست و ارتکاز متشود. از سوی دیگر، دلیل اجماع به دلیل مدرکی بودن قابلها دریافت نمیصفات از آن

 کند. دلیل لبی، تنها به اصل آموزش عقاید صحیح اکتفا می

ای دیگر بر شهادت به  شوند: گروهی بر شناخت وجود ذات خداوند تمرکز دارند؛ دستهدر برابر، روایات به سه دسته تقسیم می
ل این ادله آن است که حد لازم در تربیت  کنند. در مجموع، حاصیگانگی خداوند؛ و دسته سوم به شناخت صفات الهی اشاره می

اعتقادی، شناخت اجمالی ذات و یگانگی خداوند در کنار تعلیم صفات الهی که به استحقاق عبودیت و تشخیص معبود حقیقی از  
برای   باشد. سایر صفات انتزاعی و پیچیده، نه ضرورت شرعی یا عقلیاند )مانند حیات، علم، قدرت و حکمت( میغیرحقیقی مرتبط

 .های شناختی کودک سازگاری داردها ثابت شده و نه با تواناییتعلیم آن
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 بحث

پژوهش نشان می یافته این  اجمالی ذات و    دهدهای  از: شناخت  اعتقادی اصل توحید، عبارت است  که حد واجب در تربیت 

ای از صفات کلیدی الهی که در تمایز معبود حق از باطل نقش اساسی دارند؛ صفاتی یگانگی خداوند همراه با آگاهی از مجموعه

مامی صفات یا مراتب عالی توحید از محدوده نظیر حیات، علم، قدرت، حکمت و مالکیت. این در حالی است که شناخت تفصیلی ت

 د.شووجوب خارج بوده و استحبابی یا مشمول قاعده احتیاط تلقی می

ها با دیدگاه علامه مصباح یزدی در کتاب »خداشناسی« تفاوت اساسی دارد. ایشان در مقایسه با پیشینه پژوهش، این یافته

اند، در حالی که پژوهش حاضر با تفکیک میان  ی( را شرط تحقق اسلام دانستهتمامی مراتب توحید )ذاتی، صفاتی، افعالی و عباد

کند که شهادت به یگانگی  »اسلام« و »ایمان« و با تکیه بر روایات صحیح )مانند روایت سماعه و سفیان بن سمط(، اثبات می

است و الزامی به آموزش مراتب بالاتر    همراه شناخت صفات مستلزم عبودیت، برای خروج از کفر و تحقق اسلام کافیخداوند به

 د. توحید برای کودک وجود ندار

از سوی دیگر، دیدگاه شیخ مفید که حدود معرفت خدا را بسیار گسترده و شامل شناخت تفصیلی صفات کمال و جلال، تنزیه 

می در خلقت و هدایت  الهی  افعال  نقص و حتی  به چالش کشیده شداز هرگونه  پژوهش  این  در  روایی داند،  مستندات  است.  ه 

ابی روایت  )مانند  دوم  و  اول  دسته  روایات صحیح  اساس  بر  است.  نکرده  ذکر  این وسعت  برای  مفید  که شیخ  و معتبری  حمزه 

الیسع( و نیز قاعده ارشاد جاهل، تنها آن مقدار از معرفت واجب است که کودک را از ضلالت و شرک نجات دهد و توانایی ابی

 د.حل رشد خود داشته باشدرک آن را در مرا

ارائه جمع با  در  پژوهش حاضر  گامی عملی  غیرمعتبر،  و  معتبر  ادله خاص  میان  تفکیک  و  روایات  از سه دسته  بندی روشن 

بیان قواعد کلی،  تعیین حدود تربیت اعتقادی برداشته است. همچنین این تحقیق   بر  برای   آموزشمصادیق عینی و قابلعلاوه 

در نهایت، این پژوهش با تأکید بر خلأ پژوهشی موجود در »فقه تربیت اعتقادی« و نوپا بودن این    ت.کودک را مشخص کرده اس

 کند.عنوان نخستین گام در تدوین نظریه فقهیِ حدود تربیت توحیدی معرفی میهای خود را بهحوزه، یافته

 گیرینتیجه

این پژوهش با هدف تبیین »حدود تربیت اعتقادی اصل توحید« از منظر فقهی، با روشی استنباطی و با استناد به ادله عقلی و 

 نقلی، به واکاوی دقیق وظایف والدین و مربیان در این عرصه پرداخت.

احتیاط رعایت شود. در میان ادله کند که در تربیت اعتقادی کودک، جانب اصل عملی ایجاب می دارد،های تحقیق تأکید یافته

عام، آیات و روایات جامع تربیتی مانند آیه وقایه و روایات مربوط به تأدیب، بر وجوب اصل تربیت و مسئولیت والدین اشاره دارند، 

جاهل و هدایت،  اما محدوده دقیق تربیت اعتقادی در این ادله موردنظر نیست. در مقابل، قواعد مرتبط با تربیت مانند قاعده ارشاد  

 کنند. مسئولیت والدین و مربیان را نسبت به ضروریات اعتقادی و مسائل مبتلا به تأکید می

در ادله خاص، اعم از دلایل عقلی مانند وجوب شکر منعم و دفع ضرر محتمل، آیات قرآن و ارتکاز متشرعه، دلیلی بر تعیین  

عنوان ا مر ضروری مدنظر قرار گرفته است. در و اجمالی از خداوند بهشود و تنها شناخت کلی  حدود مشخص تربیتی مشاهده نمی

 توان دریافت که حداقل میزان لازم در تربیت اعتقادی شامل موارد زیر است: برابر، بر اساس روایات معتبر می

 عنوان خالق یگانه، آموزش شناخت خداوند به •
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یماً در خداشناسی و عبودیت تأثیرگذارند، نظیر حیات، قدرت،  انتقال مفاهیم مرتبط با صفات جلال و جمال الهی که مستق •

 علم، حکمت و مالکیت. 

الهی   صفات  تمامی  تفصیلی  شناخت  آمده  آن   _هرچند  کبیر  جوشن  مانند  دعایی  یا  عرفانی  متون  در  که  ضروری   _چنان 

زمینه که  کلیدی  صفات  با  آشنایی  اما  هستند،  نیست،  شرک  از  اجتناب  و  راسخ  ایمانی  اعتقادی  ساز  تربیت  واجب  حدود  جزو 

 شوند.محسوب می

ادله عام و خاص،  به  با توجه  نهاده شده است و قصور در آن،  مربیان  بر عهده والدین و  این وظیفه  از نظر فقهی  بنابراین، 

هشی موجود در ارتکاز متشرعه و قاعده احتیاط، قابل توجیه نیست. همچنین، با توجه به نوپا بودن حوزه »فقه تربیت« و خلأ پژو 

می و  است  اعتقادی  تربیت  حدود  حوزه  در  فقهیِ  نظریه  تدوین  در  نخست  گامی  تحقیق  این  زمینه،  برای  این  مبنایی  تواند 

 های آموزشی در نهادهای دینی و آموزشی قرار گیرد.ریزیهای تربیتی و برنامهگذاریسیاست

قادی مانند حدود تربیت اعتقادی نبوت، امامت و معاد نیز با همین های آتی، ابعاد دیگر تربیت اعتشود در پژوهشپیشنهاد می

 روش مورد بررسی قرار گیرد و دامنه نظریه فقه تربیتی گسترش یابد.

 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

 ...................................... از کمیته اخلاق دانشکده/دانشگاه ......... دریافت کرده است. این پژوهش کد اخلاق را به شماره 

 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست.نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 مشارکت نویسندگان

علی زارع قراملکی،  ها:  ؛ تحلیل داده علی زارع قراملکی؛ تهیه گزارش پژوهش:  قدیرعلی شمس،  ی علی زارع قراملکها:  آوری دادهجمع

 قدیرعلی شمس. 

 تعارض منافع 

 بنا بر اظهار نویسندگان این مقاله تعارض منافع ندارد. 

 سپاسگزاری 
  شود. زاری می ساختاری و علمی سپاسگارزشنمد ارائه نظرهای مطالعه متن حاضر و از  داوران محترم به خاطر 
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 منابع

 . تهران: نشر کتابچی. الأمالی(. 1376بن علی )  محمدابن بابویه، 

 علمیه قم. . قم: جامعه مدرسین حوزهالتوحیدق(. 1416)ابن بابویه، محمد بن علی 

 . قم: مکتب الأعلام الإسلامی. اللغةمعجم مقاییسق(. 1404ابن فارس، احمد بن فارس )

 بیروت: دار صادر.لسان العرب. ق(. 1414ابن منظور، محمد بن مکرم )

 .یقم: مدرسه امام مهد التمحیص.ق(. 1404اسکافی، محمد بن همام )

 قم: موسسه فرهنگی هنری اشراق و عرفان.  ها.فرض: مبانی و پیش 1فقه تربیتی، جلد (. 1395اعرافی، علیرضا )

 . قم: موسسه فرهنگی هنری اشراق و عرفان. )خانواده( 1: وظایف نهادهای تربیتی 25، جلد فقه تربیتی (. 1395)اعرافی، علیرضا 

 بیروت: دارالکتب العلمیة. شعب الایمان.ق(. 1421بیهقی، احمد بن حسین )

 .تالبیقم: مؤسسه آل وسائل الشیعة.ق(. 1409حر عاملی، محمد بن حسن )

 شهد: آستان قدس رضوی.م باب الحادی عشر.(. 1370حلی، حسن بن یوسف )

 . قم: نشر بیدار. کفایة الأثر فی النص علی الأئمه إثنی عشرق(. 1401خزاز رازی، علی بن محمد )

 بیروت: دار القلم.  مفردات ألفاظ القرآن.ق(. 1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد )

 الجدیدة.. بیروت: دار الآفاق الفروق فی اللغةق(. 1400عسکری، حسن بن عبدالله )

 . قم: نشر هجرت.کتاب العینق(.  1409فراهیدی، خلیل بن احمد )

 لإحیاء التراث. تالبی. قم: مؤسسه آلاختیار معرفة الرجالق(. 1404کشی، محمد بن عمر )

 تهران: دارالکتب الإسلامیة.  الکافی.ق(.  1407کلینی، محمد بن یعقوب )

 قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.  شناسی.شناسی، انساناشناسی، کیهانمعارف قرآن: خد(. 1393مصباح یزدی، محمدتقی )

 مرکز نشر آثار علامه مصطفوی.  -لندن: دارالکتب العلمیة -قاهره  -. بیروت التحقیق فی کلمات القرآن الکریمق(. 1430مصطفوی، حسن )

 . قم: کنگره شیخ مفید. المقنعهق(. 1413مفید، محمد بن محمد )

المعارف فقه اسلامی بر مذهب  السلامبیت علیهمفرهنگ فقه مطابق مذهب اهل ق(.  1426شاهرودی، محمود )هاشمی . قم: مؤسسه دائرة 

 . بیتاهل
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