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 چکیده
های اصلی در فهم و استنباط احکام یکی از چالش، تعارض روایاتتحلیل و رفع ، در فقه اسلامی

استفاده از ، یکی از این ابزارها. برای حل آن دارد، برداری از ابزارهای مناسباست كه نیاز به بهره
عنوان ملاكی معتبر برای رفع تعارضات و تبیین روایات تواند بهاهداف تربیتی شریعت است كه می

 گیریبازنگری در نحوه بهره، به اهمیت اهداف شریعت در تفسیر و تحلیل نصوصباتوجه. فقهی عمل كند
 دارد.ضرورتی انکارناپذیر ، ویژه در زمینه اهداف تربیتیاز این اهداف به

یل در تحل، است كه به تبیین نقش اهداف تربیتی شریعتتحلیلی بر آن  –با روش توصیفی این مقاله 
، دهد كه توجه به اهداف كلان تربیتی شریعتنتایج تحقیق نشان می. و رفع تعارض روایات بپردازد

اشتن روایات كشف هماهنگی درونی آنها و كنارگذ، عنوان معیاری برای سنجش روایاتتواند بهمی
، در نهایت و تضییق و یا توسعه ادله به كار گرفته شوند، فهم و تفسیر نصوص، ناسازگار با اصول تربیتی

، بندی آنشناخت اهداف تربیتی شارع و اولویت، پذیرش تعدی از مرجحات منصوصهدر صورت
 . عنوان یکی از مرجحات در جهت حل تعارض روایات باشدتواند بهمی
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 لهأبیان مس
های دیرینه فقه اسلامی یکی از چالش، مسئله تحلیل و رفع تعارضات در روایات اسلامی

استفاده ، به همین منظور. است كه تأثیر مستقیمی بر فرایند اجتهاد و استنباط احکام شرعی دارد
تواند نقشی كلیدی در تحلیل و حل تعارضات می، ویژه اهداف تربیتی آناهداف شریعت بهاز 

رشد انسانی و تحقق عدالت ، اهداف تربیتی شریعت كه ناظر بر تعالی اخلاقی. روایات ایفا كند
معیاری برای انتخاب و تفسیر روایات ، تواند در موارد تعارض میان نصوصمی، اجتماعی است

  .ارائه دهد
گاه در تعارض ظاهری با یکدیگر ، ترین منابع فقه اسلامیعنوان یکی از اصلیبه، روایات

تواند می، عدم وجود رویکردی جامع و روشمند در تحلیل این تعارضات. گیرندقرار می
به اهمیت اهداف شریعت در تفسیر و باتوجه. استنباط احکام را با دشوارهایی روبرو سازد

، ویژه در زمینه اهداف تربیتیبه، گیری از این اهدافنگری در نحوه بهرهباز، تحلیل نصوص
، های ارزشی و عملی شریعتبر جنبهباتکیه، اهداف تربیتی. ضرورتی انکارناپذیر دارد

 . در رفع تعارضات مطرح شوند، محورعنوان معیاری عقلانی و شریعتتوانند بهمی

اما عمدتاً  ؛حوزه شیعه انجام شده استدر، در زمینه مقاصد شریعت 1هر چند اخیراً تحقیقاتی
مانند ، های كاربردیجنبهدر اند و به تبیین و نقد مبانی نظری مقاصد شریعت محدود شده

كاری انجام نشده و نیازمند ، حوزه اهداف تربیتیدر ویژهتحلیل و رفع تعارضات روایات و به
 . تری استبررسی دقیق

 كند:له اهداف زیر را دنبال میاین مقا

 .نقش اهداف تربیتی شریعت را در تحلیل و اعتبارسنجی روایات بررسی كند

 .توسعه و تفسیر نصوص دینی تحلیل نماید، كاربست اهداف شریعت را در تضییق

 برای رفع تعارضات میان روایات، راهکارهای كاربردی مبتنی بر اهداف تربیتی شریعت
 .ارائه دهد

كارگیری اهداف تربیتی شریعت در فرایند استنباط احکام از به، های فقهی و عملیهنمون
 .ارائه كند، تربیتی
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 شناسیمفهوم
به توضیح اصطلاحات مؤثر در عنوان تحقیق پرداخته و این اصطلاحات ، در این گفتار

 . شوندبررسی می

 اهداف 
رود مینشانة تیر بکار ، غرض، اهداف جمع هدف است و هدف از حیث لغوی به نشانه

قصد و غایت ، نظیر هدف هاییاز تأمل در معانی لغوی واژه. (15/23424: 1373، دهخدا)
با این تفاوت كه گاهی . هستند« نهایت و سرانجام كار»مفهوم  هدربردارند برمی آید كه جملگی

« هدف»ه آن امری است عینی و خارجی مانند هدف در تیراندازی یا مقصد در سفر كه ب، نهایت
امری است ذهنی یا وجدانی مانند احساس لذت از بوییدن گل كه به ، گویند و گاه« غایت»و 

واژه مقاصد ، در زبان عربی. (8: 1396، شود)اعرافیمی انگیزه و شوق گفته، غرض، آن قصد
و مصدر میمی « مقصَد»جمع ، مقاصد از حیث لغت. شوددر این بحث بکارگرفته میاغراض  و

« قصد یقصد قصدا و مقصدا»شود صورت كه گفته میبه این. فعل قصد گرفته شده است و از
و اسم مکان به « مقصِد»جمع ، «مقاصد»طبق احتمال دیگر  (5/95: 1404، )ابن فارس

طبق این احتمال مقصد به معنای محل توجه  (2/504: 1414، )فیومیمعنای محل قصد است 
. هایی كه شارع به آن توجه كرده استمقاصد شارع یعنی محل، و اقدام است و براین اساس

و . یُرمی إلیهی الذ الهَدَف«: الغَرَض»نویسد : می اغراض نیز جمع غرض است و فیومی
، )فیومییقصده ی الذ مرماهأي، علی التشبیه بذلك، و تقول: غَرَضُه كذا. الجمع: أغراض

است و به این « مقصود او»یا « هدف او»معنای  به«غَرَضُهُ »در اینجا واژه.  (2/445: 1414
مانند تیراندازی كه ، كندمعنی كه شخص یا چیزی هدفی خاص دارد كه به سوی آن حركت می

 .گیردهدفی را نشانه می
ی عبارت است از حقایقی اهداف تربیت، وتربیت اسلامیدر فضای تعلیم، اما در اصطلاح

دهد خود را جهت ميی افعال اختیار، كند و بر اساس آنميرسیدن به آن تلاش ی برای كه آدم
انگیزه و ، درآیدی صورت وجود ذهننماید و آن گاه كه بهرا تدوین ميی تربیتی هاریزيو برنامه
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، )خسروپناه گرددمي یتربیت یهافعالیتی او برای و روانی جسمی انسان در نیروهای محرک درون
 . (1/366تا: بی

یعت   شر
، فارس)ابن كاررفته استطریقت و سنت به، منهاج، ملت، به معنای دین، در لغت شریعت

، اما در متون دینی ؛است« راه ورود آب»در اصل به معنای ، واژه شریعت. (3/262: 1404
، منظور)ابن بکار رفته است، به معنای دین یا قریب به آن« شرعة»و « شرع»های با واژه همگن
 (.4/352: 1416، طریحی ؛8/175: 1414

در برخی ، از همین رو. (48، مائدههمراه با منهاج بکار رفته است )، واژه شریعت در قرآن
 : اینکه مانند ؛شده استوجوهی بیان، گذاری بین این دو واژهكتب لغوی و تفسیری در مقام فرق

 .(6/311: 1364، )قرطبی شریعت بر ابتدا و منهاج بر غایت دلالت دارد

 .(12/373: 1420، )رازی دلالت دارد، بخش احکام و منهاج بر مکارم اخلاق، شریعت

 ،)عسکری دلالت دارد، شریعت بر احکام قرآنی و منهاج بر احکام مستخرج از سنت
 . (298تا: بی

مانند اطلاق  ؛اطلاق شده است، شریعت گاهی بر یک حکم یا یک باب فقهی، در روایات
امام ، اندازداز امام صادق )ع( درباره تاجری كه حج خود را به تأخیر می در روایتی، آن بر حج

شریعتی از شرایع ، كه مرگ او فرابرسد و عذری در ترک حج نداشته باشدفرماید درصورتیمی
شده توسط یک بر مجموعه احکام بیان، شریعت در كاربرد دیگری 1.اسلام را ترک كرده است

الشرایع نامیده شده است شریعت پیامبر اكرم )ص( خاتمة، این معنادر . شوداطلاق می، پیامبر
شریعت در ادبیات فقهی بر مجموعه احکام شرعی ضروری و  (379: 1395، بابویه)ابن

، شریف مرتضی ؛31تا: بی، همو ؛43: 1371، )مفیداطلاق شده است ، مستنبط از منابع
خود از اصطلاحاتی چون  یهافقیهان در نوشتهاز همین رو . (10: 1400، طوسی ؛128: 1417

اركان شریعت  (51: 1371، )مفید شریعتصاحب (387 /2 :1410، حلّی) اصول شریعت
، حلّی) و عرف شریعت( 196: 1387، طوسی ؛598: 1400، )طوسی )مانند نماز و روزه(
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های عرفی یا معنای یادكرده و گاه برای جداسازی حوزه (3/542 :1387، حلّی ؛33 /3 :1410
در یک . (199: 1413، )حلی انداصطلاح شرعی را در برابر اصطلاح لغوی بکار برده، لغوی
 برای شریعت دو معنای اصطلاحی ذكرشده است:كه گفت چنین توان بندی میجمع

لذا  ؛شودن اطلاق میشریعت به مجموع دی، شریعت بالمعنی الاعم: در این معنیاول: 
 شود.های تربیتی و حتی تاریخی منسوب به دین میگزاره، اخلاق، احکام، شامل عقاید

هایی كه شریعت بالمعنی الاخص: شریعت در این معنی تنها شامل احکام )آموزهدوم: 
های كند و نیز شامل گزارهافعال انسان را به مجاز و غیرمجاز و راحج و غیر راجح تقسیم می

البته  ؛شودشامل عقاید و احکام و تاریخ نمی، ولذا ؛استشود( اعتباری و وضعی می
كه شود و باید توجه داشت هنگامیبه این حوزه مربوط هست را شامل میبایدونبایدهایی را كه 

و در  (65: 1388، )علیدوست معنای دوم از آن مراد است، گیردشریعت در كنار فقه قرار می
 معنای دوم است.، این تحقیق نیز مراد از شریعت

 تربیت 
آموختن و پروردن ، یاددادنتربیت در زبان فارسی به معانی پروردن آداب و اخلاق را به كسی 

با دو ریشه ، «تربیت»واژۀ . (4/5776تا: بی، كاررفته است )دهخداشدن بهكودک تا هنگام بالغ
، به معانی گوناگونی مانند حضانت، «ربب»تربیت از ریشه . ارتباط دارد« ربو و ربب»لغوی 

، منظورسرپرستی)ابنحفظ و مراعات و ، (8/257: 1421، فراهیدی«)خود پروردن»در دامان 
( و 2/382: 1404، فارساصلاح و بر عهده گرفتن كاری و همراهی با آن )ابن (1/401: 1414

 و ازكار رفته است ه( ب377: 1412، ایجاد چیزی و به تدریج تکامل بخشیدن آن)راغب اصفهانی
: 1404، فارسن)اب نمو و علو به كار رفته است، رشد، در معانی ای مانند: زیادتی« ربو» ریشه

2/483) . 
مصدر باب تفعیل و دارای معنای فاعلی است كه ارتباط نزدیک با مفهوم ، «تربیت»واژه 

اشاره كرده است )رب( نیز مصدر است و ، طور كه راغب نیززیرا همان ؛كندپیدا می« رَبّ »
در عمل اجرا شود كه فرایند تربیت را یعنی به مربی و كسی اطلاق می ؛مستعار برای فاعل
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دهنده است )راغب كننده و پرورشدر قرآن به معنای تربیت« ربّ »طور كه واژه همان ؛كندمی
 . (336: 1412، اصفهانی

ای را كه دادن استعدادهای درونیپرورش»از دیدگاه شهید مطهری تربیت عبارت است از 
تربیت فقط در مورد جاندارها ، بنابراین ؛گویدبالقوه در یک شیء موجود است را تربیت می

مجاز خواهد ، ولی اگر برای غیرجاندار به كار ببریم ؛یعنی گیاه و حیوان وانسان صادق است
 «.(1/56تا: بی، )مطهری بود

هایی رشد كردن زمینهگونه تعریف كرده است: تربیت فراهمرا این« تربیت»، علامه مصباح
وسیله این نیروها برای رسیدن به كمال خودش بهره بهاستعدادها و نیروهای یک موجود است تا 

 . (27تا: بی، )مصباح یزدی بگیرد
رسانی به متربی برای ایجاد تغییر منظور از تربیت در اینجا عبارت است از فرایند یاری

ذهنی روحی و رفتاری كه به واسطه ، بدنی، هایتدریجی در گستره زمان در یکی از ساحت
به كمال انسانی و شکوفا كردن استعدادهای او یا ، منظور دستیابی ویبه عامل انسانی دیگر

 (.1/141: 1396، گیرد )اعرافیبازدارندگی و اصلاح صفات و رفتارهایش صورت می

 اهداف تربیتی اسلام
ای از اصول و مقاصدی اشاره دارد كه تربیت به مجموعه، اهداف تربیتی شریعت اسلام

اسلام علاوه بر بیان . ها در زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان استناسلامی به دنبال تحقق آ
عنوان گوناگون او بهی هاها و ساحتو تبیین انسان و اوصاف و ویژگيی و اصول نظام تربیتی مبان

اهداف تربیت . پرداخته است، تربیت انسان نیزی به بیان اهداف و مقاصد اصل، موضوع تربیت
ای تقسیم كرد و اهداف توان به دو بخش اهداف غایی و اهداف واسطهمیاز دیدگاه اسلام را 

 ای انسان نیز چهار قسم است:واسطه

  ؛اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خود. الف
  ؛اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان باخدا. ب
  ؛اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با دیگران. ج
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  .اظر به ارتباط انسان با طبیعتاهداف تربیتی ن. د

مقاصد نهایی و والایی هستند كه شارع مقدس به دنبال تحقق ، اهداف غایی تربیت اسلامی
بر پایه اصول و تعالیم قرآن و سنت معصومین ، این اهداف. آنها در نظام تربیتی اسلام است

اجتماعی و ، اخلاقی ،هایی است كه از لحاظ معنویگرفته است و به دنبال پرورش انسانشکل
، ترین اهداف غایی تربیت اسلامیبرخی از مهم. عقلانی به بالاترین درجات كمال دست یابند

 .عبودیت و حیات طیبه، قرب و رضوان الهیاند از: عبارت

توان به چهار هدف اشاره كرد می، در ارتباط با اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خدا
 اند از:كه عبارت

 (.64و63: 1396، )اعرافی شکرگزاریو  مؤمن شدن، تقوا داشتن1، معرفت خدا

 ،تکامل انسان ،تعلیم حکمت اند از:عبارت، اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خود
 .آموزشی -های علمی هدفپرورش شخصیت اخلاقی و ، پرورش نیروی تفکر

های هدف ،های فرهنگیهدفاهداف تربیتی اسلام در زمینه ارتباط انسان با دیگران شامل 
( 195-194: 1396، )اعرافی های اقتصادیهای سیاسی _ نظامی و هدفهدف ،اجتماعی

 شامل شناخت طبیعت و، اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با طبیعت، است و در نهایت
 . (207: 1396، )اعرافی است تبرداری صحیح از طبیعبهره

یعت در تحلیل روایات  کاربست اهداف تربیتی شر
تر روایات تمركز بر استفاده از اهداف تربیتی شریعت برای فهم بهتر و دقیق، در این قسمت

. همواره یکی از اركان اساسی در استنباط احکام شرعی است، تحلیل روایات. خواهد بود
عنوان یک معیار تواند بهاهداف شریعت می، موجود در متون رواییهای به پیچیدگیباتوجه

 .استفاده قرار گیرد مورد، برای تحلیل و ارزیابی این متون، اساسی

در بازخوانی متون ، گیری از مقاصد شریعتدادن چگونگی بهرهباهدف نشان، این بخش
لی میان نظریه و عمل پ، كاربست اهداف شریعت در تحلیل روایات. تدوین شده است، روایی

. آوردهای اسلامی فراهم میتر از آموزهایجاد كرده و زمینه را برای دستیابی به فهمی هماهنگ
 شود.در ادامه به چند نمونه اشاره می
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یعت در اعتبارسنجی روایات .1  نقش اهداف تربیتی شر
خراج معارف دینی یکی از مراحل مهم در فرایند استنباط احکام و است، اعتبارسنجی روایات

توانند می، اهداف تربیتی شریعت، در این میان. است كه نیازمند معیارهای دقیق و جامع است
 .نقشی اساسی ایفا كنند

عنوان یک معیار تکمیلی در كنار معیارهای تواند بهمی، توجه به اهداف كلان تربیتی شریعت
توانند به كشف می، این اهداف. سنتی )مانند سند و متن( برای سنجش روایات به كار رود

و كنارگذاشتن روایات  سایر احادیثترجیح برخی احادیث بر ، اتهماهنگی درونی روای
عنوان به، اهداف تربیتی شریعت، بدین ترتیب. ناسازگار با اصول تربیتی شریعت كمک كنند

علت و . كنندمییا تفسیر بهتر متون روایی عمل ، تضعیف، در جهت تأیید، راهنمایی عملی
برای حضور عقل در كنار نص ، مقدمه سازی اهداف شارع توانمی، ضابطه چنین تأثیری را

موجب ، به این معنی كه گاهی مخالفت ظواهر ادله لفظی با اهداف كلان شارع ؛دانست
اهداف ، لذا در این مورد ؛شود كه عقل وارد میدان شده و نص مخالف اهداف را كنار بزندمی

خود یکی از منابع  برای حضور عقل كهرا بلکه زمینه  ؛ارع به طور مستقیم بر نص تأثیر نداردش
 (.386-385: 1388، كند )علیدوستفراهم می، تاستنباط اس

توجه به اهداف عمومی ، فقه الحدیث یکی از معیارهای ارزیابی متن احادیث دانشدر 
یکی از  كه باید گفتچنین مطلب ( در توضیح این 214: 1393، )ربانی شریعت است

موافقت ، شده استبیت )ع( برای ارزیابی اعتبار روایات مشخصاهل جانبهایی كه از ملاک
. موافقت باروح كتاب است، برخی معتقدند منظور از موافقت با كتاب. روایت با كتاب است

 شده است:  گفته، در این باره
با اصول كلی ، یعنی موافقت مضمون روایت، موافقت روحی است، منظور از موافقت

همان مطلبی است كه علمای متأخر ، و این. شود..اسلام كه از كتاب و سنت دریافت می
یعنی مقایسه مضمون روایت با اصول كلی و  ؛كنندگذاری مینقد داخلی روایت نام، حدیث

 . (11: 1414، )اهداف شریعت( )عدنان اهداف اسلام
كنارگذاری دلیلی باشد كه باروح ، از كنارگذاری آنچه با قرآن مخالفت داردبعید نیست مراد 
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گذاری و مزاج ای كه با طبیعت قانونیعنی دلیل ظنی ؛عام قرآن )اهداف شارع( مخالف است
 . (7/334: 1996، )هاشمی شاهرودی حجت نیست، احکام آن هماهنگی ندارد

، اعتبار سندی )روایت( برای دلالت بر نظریه مختار بر این باور است كهسیستانی آقای 
آن را با شواهدی از كتاب ، بلکه باید برای تحقیق مضمون خبر ؛برای حجیت خبر كافی نیست

 نقد داخلی آن پرداخت و این نقد داخلی از دو جهت است:و سنت مقایسه كرد و به

 ؛و سنت واردشده نباشد اولًا: مضمون آن مخالف با معارف مسلم اسلام كه در كتاب
 تأیید نکند.، نابودكننده آنچه اسلام بنا كرده نباشد و یا آنچه را اسلام مردود دانسته، مثالعنوانبه

به این معنی كه با مبادی ثابته  ؛ثانیاً: مضمون آن با كتاب و سنت توافق روحی داشته باشد
: 1414، هم سنخ باشد )سیستانی ،آمدهدستاز شریعت اسلامی كه از خلال نصوص قطعی به

توان گفت كه مضمون روایت باید موافق با اهداف كلان و قطعی می، دیگرعبارتبه ؛(212
اند و گاهی از آن با از این قانون در كتب فقهی خود یاد كرده، علمای شیعه نیز. شارع باشد

 . اندتعابیری چون تطابق با مذاق شارع و روح شریعت یاد كرده
فت با ظواهر یا مخال، در تبیین معیار مخالفت با قرآن معتقد است كه مقصود، ید صدرشه

نامعتبر بودن چنین روایاتی برای همگان معلوم ، زیرا در این صورت ؛حتی نص قرآن نیست
لذا روایاتی را كه باروح كلی قرآن  ؛اندبه این نکته توجه داشته، است و جاعلان حدیث نیز

وی . نه روایاتی كه مخالف با ظواهر یا نصوص قرآن است ؛كردندل میمخالف است جع
بعید نیست مقصود از طرح آنچه مخالف قرآن كریم است یا طرح آنچه »كند: تصریح می

 ؛طرح روایاتی باشد كه مخالفت باروح كلی قرآن است، شاهدی از قرآن بر آن وجود ندارد
به این معنا  ؛(7/333: 1417، )صدر« قرآن موجود نیستیعنی روایاتی كه نظایر و اشباح آن در 

. فاقد حجیّت است، كه وقتی دلیلی با نوع تشریعات قرآن و مذاق احکامش هماهنگ نباشد
مثال موجوداتی پست عنوانبه، مثال اگر در روایتی از گروهی از مردم نکوهش شده باشدعنوانبه

باید گفت این روایات  (5/158: 1407، كلینیند)شده باشدر آفرینش یا گروهی از جنّ معرفی
 1، با تصریح قرآن مبنی بر یگانگی مردم در هویت و تبار انسانی و برابری آنان در انسانیت

 مخالف است.
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مقصود از مخالفت یا موافقت با قرآن را موافقت یا مخالفت لفظی با قرآن ، معرفتمرحوم 
لفت جوهری و بنیادی باروح اسلام در همه قوانین مخا، بلکه معتقد است كه منظور، داندنمی

، اندیش به دلیل احاطه علمی كه به اسرار شریعت دارندو احکام آن است كه دانشمندان ژرف
 . (1/225: 1387، )معرفت ها دست یابندتوانند بر آنمی

برخی  در. مربوط است هابه موضوع برخورد با غیرمسلمان، نمونه این كاركرد در فقه تربیتی
آمیز با گیرانه یا خشونتروایاتی وجود دارند كه ظاهراً تشویق به برخوردهای سخت، منابع

شود كه با اصول مشخص می، اما اگر این روایات بادقت تحلیل شوند. كنندها میغیرمسلمان
روایاتی است كه در مورد ، از این جمله. اخلاقی و تربیتی قرآن و سیره نبوی هماهنگ نیستند

 مقدار جزیه اهل كتاب وارد شده است مانند:
بِیهِ ، عَلِيُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ »

َ
ادِ بْنِ عِیسی، عَنْ أ یزٍ ، عَنْ حَمَّ بِ قَالَ ، عَنْ زُرَارَةَ ، عَنْ حَرِ

َ
عَبْدِ ی : قُلْتُ لِْ

لَامُ  هْلِ الْکِتَابِ؟ وَ هَلْ عَلَ الله عَلَیْهِ السَّ
َ
یَةّ عَلی أ ف لا ینبغذلِكَ شَيْ ی یْهِمْ فِ : مَا حَدُّ الْجِزْ ی ءٌ مُوَظَّ

نْ یَجُوزُوا إِلی غَیْرِهِ؟ فَقَالَ 
َ
مَامِ  ذَاكَ »: أ خُذُ مِنْ کُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ مَا شَاءَ ، إِلَی الِْْ

ْ
عَلی قَدْرِ مَالِهِ بِمَا  یَأ

نْ یُسْتَعْبَ ، یُطِیقُ 
َ
نْفُسَهُمْ مِنْ أ

َ
مَا هُمْ قَوْمٌ فَدَوْا أ وْ یُقْتَلُواإِنَّ

َ
یَةُ تُؤْخَذُ مِنْهُمْ عَلی قَدْرِ مَا ، دُوا أ فَالْجِزْ

خُذَهُمْ 
ْ
نْ یَأ

َ
یَةَ عَنْ »: قَالَ  -تَبَارَكَ وَ تَعَالی  -فَإِنَّ الله ، بِه حَتّی یُسْلِمُوا یُطِیقُونَ لَهُ أ حَتّی یُعْطُوا اَلْجِزْ

خِذَ وَ کَیْفَ یَکُونُ صَاغِ « یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ 
ُ
راً وَ هُوَ لا یکترث لِمَا یُؤْخَذُ مِنْهُ حَتّی یَجِدَ ذُلاَّ لِمَا أ

لَمَ ، مِنْهُ 
ْ
 (3/556: 1407، كلینی). «فَیُسْلِمَ ، لِذلِكَ  فَیَأ

گفتم حد جزیه بر اهل كتاب چیست؟ و آیا در این زمینه ( ع)گوید به امام صادق زراره می
پایبند باشند و نباید فراتر روند؟ پاسخ داده شد: این به امام چیزی وجود دارد كه باید به آن 

خواهد بر اساس ثروتش و به میزانی كه ای كه میاندازهها بهاو از هر فردی از آن، بستگی دارد
بنابراین ، شدن نجات دادندآنها مردمی هستند كه خود را از بردگی یا كشته. گیردمی، تحمل كند
زیرا خداوند متعال ، شود تا زمانی كه مسلمان شوندشان گرفته میس تواناییها بر اساجزیه از آن

و چگونه خوار باشد وقتی  خوار هستند كهفرموده است: 'تا جزیه را با دست بدهند و درحالی
تا زمانی كه احساس ذلت كند برای آنچه از او ، دهدشود نمیكه اهمیتی به آنچه از او گرفته می

 .اسلام بیاوردپس ، اساس دردمند شوداینو بر، گرفته شده
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: 1365، نجاشی) تمامی روات در سند روایت یعنی علی بن ابراهیم ؛سند روایتبررسی 
 بن عبدالله حریز، (1/334: 1427، طوسی) حماد بن عیسی، 1ابراهیم بن هاشم، (1/260
بنابراین  ؛هستند ثقه امامی (1/175: 1365، نجاشی)و زاره بن اعین  (1/162: 1427، طوسی)

 .روایت صحیحه است
 به آن اشاره شد كه در قرآن و این روایت« وَهُمْ صاغِرون»از عبارت  ایه خامنهاللّ آیت

كه ممکن است به  1دهد كه بر خلاف تفسیرهای سنتی برخی از فقها استتفسیری ارائه می
كید می. ذلت و خواری اشاره كنند باید به معنای تسلیم و پذیرش ، كنند كه این عبارتایشان تأ

. كنندقانونی باشد كه اهل كتاب در برابر حکومت اسلامی قرار دارند و جزیه پرداخت می
ناشی از تفسیر نادرست است و با اصول ، زنندهایی كه به ذلت و خواری دامن میبرداشت

كید شدهاحترام به كرامت انسانی كه در اسلام و سیره پیامبر اكرم )ص( و امیرالمؤم ، نین )ع( تأ
كند كه جامعه اسلامی باید بر پایه احترام متقابل بنا ای بیان میالله خامنهآیت. سازگار نیست

دهنده تلاش برای نشان، این تفسیر. دچار شود، اعتنائی به مردمشود و نباید به خوی كبر و بی
خورد با اهل كتاب است در بر، های غلط و ترویج رفتاری عادلانه و منصفانهتصحیح برداشت

 (.125-124تا: بی، ای)خامنه

یعت در فهم و تفسیر نصوص .2  نقش اهداف تربیتی شر
ترین مراحل در فرایند استنباط احکام و مفاهیم دینی به یکی از مهم، فهم و تفسیر نصوص

ی عنوان اصول راهبردی براتوانند بهاهداف تربیتی شریعت می، در این مسیر. رودشمار می
، اهداف كلان شریعت در حوزه تربیت. كار گرفته شوندبه، كردن مقصود اصلی نصوصروشن

تر های عمیقتواند تفسیر نصوص را از سطح ظاهری به لایهمی، عنوان یک چارچوب مفهومیبه
، عنوان ابزاری برای حل ابهامات متنیتنها بهاهداف تربیتی نه، از این منظر. معنایی سوق دهد

های دینی با نیازهای زمانه و تحقق مقاصد شریعت در عنوان معیاری برای تطبیق آموزهبهبلکه 
 .كنندآفرینی مینقش، زندگی فردی و اجتماعی مؤمنان

اشاره  توان به این نمونهمی، در فهم و تفسیر روایات عبرای مثال نقش اهداف تربیتی شار
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روایاتی از معصومین ذكر شده كه توجه به اهداف ، در مسئله رعایت مساوات میان فرزندان ؛كرد
 مانند روایت صحیحه عبدالله بن میمون:  ؛نقش مهمی دارد، تربیتی شارع در فهم این روایات

لَامُ ی فِ » بِیهِ عَلَیْهِ اَلسَّ
َ
دٍ عَنْ أ ادِقِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّ هِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنِ اَلصَّ جَاءَ »: قَالَ رِوَایَةِ عَبْدِ اَللَّ

هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ  ی اَللَّ بِيِّ صَلَّ نْصَارِ إِلَی اَلنَّ
َ
هِ  رَجُلٌ مِنَ اَلْْ نْ تَشْهَدَ لِ  فَقَالَ یَا رَسُولَ اَللَّ

َ
حِبُّ أ

ُ
عَلَی نَخْلٍ ی أ

ا مَعَاشِرَ »قَالَ لَا قَالَ « نَحَلْتَهُ  فَنَحَلْتَهُمْ کَمَا»قَالَ نَعَمْ قَالَ « مَا لَكَ وَلَدٌ سِوَاهُ»قَالَ ی نَحَلْتُهَا اِبْنِ  فَإِنَّ
نْبِیَاءِ لَا نَشْهَدُ عَلَی اَلْجَنَفِ 

َ
 . (3/69: 1413، صدوق««.)اَلْْ

السلام( آمده در روایت عبدالله بن میمون از امام صادق جعفر بن محمد از پدرش )علیه
، آله( آمد و گفت: ای رسول خداالله علیه و است كه فرمود: مردی از انصار نزد پیامبر )صلی

آیا »پیامبر فرمودند: . امهایی كه به فرزندم بخشیدهدوست دارم كه برایم گواهی بدهی بر نخل
آیا به آنها هم مثل او چیزی »پیامبر فرمودند: . دارم، مرد گفت: بله« فرزندی جز او نداری؟

 .دهیمظلم گواهی نمی پیامبر فرمودند: ما پیامبران بر. مرد گفت: نه« ای؟بخشیده
: 1413، )صدوقمن لایحضره الفقیه شیخ صدوق در مشیخه كتاب  ؛روایت یسندبررسی 

 :كنددو طریق به عبدالله بن میمون ذكر می (4/500
و محمد بن الحسن عن سعد بن عبدالله عن إبراهیم بن ی فقد رویته عن أب: »طریق اول

 كه تمام روات ثقه امامی هستند.« هاشم
ماجیلویه عن ی و محمد بن موسی بن المتوكل و محمد بن علی رویته عن أب»یق دوم: طر

 . روات این طریق نیز امامی ثقه هستند« بن إبراهیم عن أبیهی عل
: 1365، )نجاشی ثقه امامی است، قرار گرفته در ادامه سندكه ، عبدالله بن میمون نیز

 روایت صحیح است.، بنابراین (1/213

عنوان نمونه جنف به معنای به. معانی مختلفی ذكر شده است، «اَلْجَنَفِ »تعبیر در مورد 
: 1421، بکار رفته است )فراهیدی، میل به یک طرف در چیزی كه دو یا چند طرف دارد

لکن . رفته است كاربه، نیز (9/32: 1414، منظوربه معنای ظلم و جور )ابن، (و نیز6/143
معنای دوم تناسب بیشتری با موضوع . ف مقصد عدالت استخلا، ازآنجاكه عمل این شخص

آن ، موید این تفسیر. كندلذا این روایت ظهور در عدم جواز این عمل می ؛كندروایت پیدا می
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رسول خدا )ص( در مورد عدم رعایت مساوات بین والدین اعتراض ، است كه در روایت دیگری
 1.را به كار برده است« مَافَهَلاَّ وَاسَیْتَ بَیْنَهُ »كرده و عبارت 

یعت در تضییق و توسعه ادله .3  نقش اهداف تربیتی شر
 ؛بعد از انعقاد ظهور است، تضییق و توسعه، مراد از تضییق و توسعه حکم در این كاربرد

در عموم یا ، آنکه دلیل لذا در مواردی با ؛مثابه علت حکم باشدبه، واقع مقصد حکم یعنی در
. شوددست كشیده می، به اهداف شارع از این عموم یا اطلاق توجه اما با ؛دارداطلاق ظهور 

لذا گاهی نصی در معنایی  ؛ایجاد یا شکستن ظهور ادله است، نقش اهداف شارع در این كاركرد
در ، مثالعنوانبه. رودآن ظهور بدوی از بین می، به اهداف شارع توجه لکن با، ظهور دارد

آن عموم یا ، ولی توجه به اهداف شارع ؛در بدو امر ظهور در عموم یا اطلاق داردمواردی نصی 
، برخی از مصادیق استفاده اهداف تربیتی شارع. دشویا مقید می خوردتخصیص می، اطلاق

 :در تضییق روایات عبارت از
دٍ اَلْعَاصِمِيُّ » حْمَدُ بْنُ مُحَمَّ
َ
هِ یَعْقُوبَ بْنِ  عَنْ  عَنْ عَلِيِّ بْنِ اَلْحَسَنِ  أ سْبَاطٍ عَنْ عَمِّ

َ
عَلِيِّ بْنِ أ

بِ  سَالِمٍ 
َ
لَامُ ی عَنْ أ هِ عَلَیْهِ اَلسَّ مُ اَلْکِتَابَ قَالَ  عَبْدِ اَللَّ وَ  سَبْعَ سِنِینَ  : اَلْغُلَامُ یَلْعَبُ سَبْعَ سِنِینَ وَ یَتَعَلَّ

مُ اَلْحَلَالَ وَ اَلْحَرَامَ سَبْعَ سِنِینَ   (.6/47: 1407، كلینی) .«یَتَعَلَّ
كند و هفت سال غلام هفت سال بازی می: فرمایندمی امام صادق )ع(، طبق این روایت

 . آموزدمی آموزد و هفت سال حلال و حرام رامی كتاب را
و یعقوب بن سالم  (1/93: 1365، )نجاشیاحمد بن محمد العاصمی  :سند روایتبررسی 

، )طوسیعلی بن الحسن بن علی بن فضال  لکن. هستندامامی ثقه ( 1/449: 1365، )نجاشی
بنابراین این  ؛فطحی ثقه هستند (1/252: 1365، )نجاشیو علی بن أسباط  (1/272: 1420
 و معتبر است. موثقه، روایت

به اهداف تربیتی شارع و حکم عقل درباره مرحله اول از مراحل  توجه یکی از نکاتی كه با
مطلق و نامحدود ، این مرحله این است كه آزادی موردنظر در، آیدیگانه تربیت به دست مسه

 ؛رشد و تربیت كودک است، كند كه هدف تربیتی شارع از این حکمزیرا عقل حکم می ؛نیست
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هایی كه به ضرر كودک ویژه آن آزادیبه، مقصود امام )ع( هر نوع آزادی و رهایی نیست، بنابراین
 .او باشدبوده و برخلاف مسیر رشد 

در . توان به این مثال اشاره كردمی، به اهداف تربیتی شارعدر مورد توسعه روایات باتوجه
 :ها توصیه شده است مانندروایات برخی از ورزش

هِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ » سْبَاطٍ عَنْ عَمِّ
َ
مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ اَل1رَفَعَهُ قَالَ قَالَ  عَلِيُّ بْنُ أ

َ
لَامُ قَالَ أ سَّ

هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ  ی اَللَّ هِ صَلَّ مَایَةَ رَسُولُ اَللَّ بَاحَةَ وَ اَلرِّ وْلَادَکُمُ اَلسِّ
َ
مُوا أ  (6/47: 1407، كلینی). «: عَلِّ

 .به پسرانتان شنا و تیراندازی را آموزش دهیده است كه فرمود پیامبر خداطبق این نقل  
 ضعیف است.، دلیل مرفوعه بودنبه ، یسنداز جهت ، این روایت

توان نتیجه گرفت كه هر فعالیت ورزشی كه می، به اهداف شارع در تربیت جسمانیباتوجه
و ایستادگی  دفاع از خود، اع از جامعه اسلامیاگر در راستای دف، به تقویت جسمانی منجر شود

د لهو نباشد و ترجیحاً قصبه شرطی كه به، در مقابل ظالم باشد یا برای حفظ سلامت انجام شود
توان می، بنابراین ؛دارای مطلوبیت شرعی است، جنبه تذكر و توجه به امر آخرت در آن باشد

به شنا و تیراندازی ملحق نمود و دلیلی ، های بدنی راهای رزمی و دیگر فعالیتانواع ورزش
 .وجود ندارد، برای جمود بر موارد ذكر شده در روایت

یعت در رفع تعارضات روایاتکاربست اهداف  .4  تربیتی شر
تواند ملاكی برای حل تعارض و یکی می، بندی آنشناخت اهداف تربیتی شارع و اولویت

اگر ، باید گفت در بررسی این كاركرد اهداف شریعت. باب تعارض روایات باشد از مرجحات
 اندمامیه آن را پذیرفتهای از علمای ااینکه عده كما، تعدی از مرجحات منصوصه را جایز بدانیم

جزء ، توان موافقت با اهداف شارع رامی (590: 1380، مظفر ؛4/75: 1428، )انصاری
تواند موجب ظن به صدور می، زیرا موافقت با اهداف شارع ؛مرجحات باب تعارض دانست

 در مقام تعارض باشد.، روایت از معصوم )ع( و معیاری برای ترجیح روایات

 .دودسته روایات متعارض وجود دارد، در مسئله رعایت مساوات میان فرزندانمثال عنوانبه
 :مانند، استمیان فرزندان  لزوم رعایت مساوات آن روایاتی كه ظهور: دسته اول
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کُونِيِّ قَالَ  فی» -1 هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ رِوَایَةِ اَلسَّ ی اَللَّ هِ صَلَّ حَدَهُمَاإِ  : نَظَرَ رَسُولُ اَللَّ
َ
لَ أ  لَی رَجُلٍ لَهُ اِبْنَانِ فَقَبَّ

هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ  ی اَللَّ بِيُّ صَلَّ  (.3/483: 1413، صدوق) ««فَهَلاَّ وَاسَیْتَ بَیْنَهُمَا»وَ تَرَكَ اَلْخَْرَ فَقَالَ لَهُ اَلنَّ
مردی را دید كه دو پسر داشت و یکی از ، كند كه رسول خدانقل می از امام صادق سکونی

 پس چرا با آنان یکسان رفتار ننمودی؟!! :حضرت فرمود. دیگری را رها كرد و آنان را بوسید
كتاب كند و در مشیخه این روایت را از سکونی نقل می، مرحوم صدوق سند روایت:بررسی 

و محمد ی رویته عن أب»گوید: طریق خود را به سکونی ذكر كرده و می، «من لا یحضر الفقیه»
تمام رواتی . «بن الحسن عن سعد بن عبدالله عن إبراهیم بن هاشم عن الحسین بن یزید النوفلي

، )حلیعامی ، امامی ثقه هستند و سکونی نیز، كه در طریق شیخ صدوق به سکونی وجود دارند
 روایت موثقه و معتبر است.، بنابراین ؛است 1و ثقه (1/199: 0214

فَهَلاَّ » فرماید:می خدا كهپیامبر و تقبیح رفتار شخص از جانب اعتراض ، دلالتاز لحاظ 
 لازم است.، ظهور در این مطلب دارد كه مساوات بین فرزندان، «وَاسَیْتَ بَیْنَهُمَا

هِ ی فِ » -2 لَامُ قَالَ رِوَایَةِ عَبْدِ اَللَّ بِیهِ عَلَیْهِ اَلسَّ
َ
دٍ عَنْ أ ادِقِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّ : بْنِ مَیْمُونٍ عَنِ اَلصَّ

هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ  ی اَللَّ بِيِّ صَلَّ نْصَارِ إِلَی اَلنَّ
َ
هِ  جَاءَ رَجُلٌ مِنَ اَلْْ نْ تَشْهَدَ لِ  فَقَالَ یَا رَسُولَ اَللَّ

َ
حِبُّ أ

ُ
عَلَی ی أ

ا »قَالَ لَا قَالَ « فَنَحَلْتَهُمْ کَمَا نَحَلْتَهُ »قَالَ نَعَمْ قَالَ « مَا لَكَ وَلَدٌ سِوَاهُ»قَالَ ی لْتُهَا اِبْنِ نَخْلٍ نَحَ  فَإِنَّ
نْبِیَاءِ لَا نَشْهَدُ عَلَی اَلْجَنَفِ 

َ
 .(3/69: 1413، صدوق) ««مَعَاشِرَ اَلْْ

 نزد رسول خدا آمد و عرض كرد، ی از انصاركنند كه مردامام صادق از پدرشان امام باقر نقل می
آیا  :حضرت فرمود. بخشیدم، شاهد باش كه من نخلستانم را به این فرزندم، هاللّ یا رسول

 مثل ایننخلستانی ، رسول خدا فرمودند به همه فرزندانت. فرزند دیگری هم داری؟ عرض كرد بله
 .شویمشاهد نمی، ما سلسله پیامبران بر چنین ظلمی :رسول خدا فرمودند. ای؟ عرض كرد نهبخشیده

كند ه بن میمون در مشیخه تهذیب ذكر میق به عبداللّ یشیخ صدوق دو طر، یسنداز جهت 
 (1/213: 1365، )نجاشیامامی ثقه هستند و عبدالله بن میمون ، قیكه تمامی روات در این طر

 روایت صحیحه است.، بنابراین ؛نیز امامی ثقه است

نْبِیَاءِ لَا نَشْهَدُ »اگرچه عبارت ، از لحاظ دلالی 
َ
ا مَعَاشِرَ اَلْْ دهد كه عمل این نشان می« فَإِنَّ
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در كلام حضرت كه به معنای ظلم و « اَلْجَنَفِ »به تعبیر لکن باتوجه. مرجوح است، شخص
 .دارددر حرمت ظهور ، این روایت، (9/32: 1414، منظورجور است )ابن

 :مانند ؛میان فرزندان دارد، مساوات ایاتی كه دلالت بر عدم لزوم رعایترو: دسته دوم

دِ بْنِ خَالِدٍ » -1 حْمَدَ بْنِ مُحَمَّ
َ
دُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أ شْعَرِيِّ  1مُحَمَّ

َ
: قَالَ  عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ اَلْْ

لَامُ  ضَا عَلَیْهِ اَلسَّ بَا اَلْحَسَنِ اَلرِّ
َ
لْتُ أ

َ
مُ  سَأ حَبَّ إِلَیْهِ مِنْ بَعْضٍ وَ یُقَدِّ

َ
جُلِ یَکُونُ بَعْضُ وُلْدِهِ أ عَنِ اَلرَّ

بُ 
َ
لَامُ بَعْضَ وُلْدِهِ عَلَی بَعْضٍ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ فَعَلَ ذَلِكَ أ هِ عَلَیْهِ اَلسَّ داً وَ فَعَلَ ذَلِكَ  و عَبْدِ اَللَّ نَحَلَ مُحَمَّ

لَامُ  بُو اَلْحَسَنِ عَلَیْهِ اَلسَّ
َ
حْمَدَ شَیْئاً... أ

َ
 (.6/51: 1407، كلینی) «نَحَلَ أ

 در مورد مردی كه بعضی از فرزندانش را از دیگر، گوید از امام رضاسعد بن سعد اشعری می
 حضرت فرمودند. سؤال كردم، دهدو بعضی را بر بعضی دیگر برتری می، بیشتر دوست داردفرزندانش 

كردند و به محمد علاقه گونه رفتار میاین، السلام همامام صادق علیه( اشکالی ندارد)بله 
 .بخشیدبه احمد علاقه داشت و به او چیزی می، السلام نیزبیشتری داشتند و امام كاظم علیه

احمد بن ، (1/353: 1365، نجاشی)این روایت یعنی محمد بن یحیی  در سند تتمام روا
( 1/363: 1427، طوسی)محمد بن خالد البرقی ، (1/351: 1427، طوسی)محمد بن عیسی 

، یسنداز لحاظ بنابراین  ؛امامی ثقه هستند (1/179: 1365، نجاشی)و سعد بن سعد الاشعری 
 .صحیحه است، این روایت
به سیره امام صادق ، السلام عدم لزوم مساوات بین فرزندان راروایت امام رضا علیهدر این 

مساوات رعایت بنابراین این روایت تصریح دارد كه  ؛دهدالسلام ارجاع میو امام كاظم علیه
 .لازم نیست، بین فرزندان

بِ » -2
َ
لَامُ اَلْحَسَنِ عَلَیْهِ ی رَوَی رِفَاعَةُ بْنُ مُوسَی عَنْ أ جُلِ یَکُونُ لَهُ بَنُونَ قَالَ  اَلسَّ لْتُهُ عَنِ اَلرَّ

َ
: سَأ

حَدَهُمْ عَلَی اَلْْخَرِ قَالَ 
َ
لُ أ  یُفَضِّ

َ
هُمْ لَیْسَتْ بِوَاحِدَةٍ أ مُّ

ُ
بِ »وَ أ

َ
سَ بِهِ وَ قَدْ کَانَ أ

ْ
لَامُ ی نَعَمْ لَا بَأ  عَلَیْهِ اَلسَّ

لُنِ  هِ ی یُفَضِّ  (.3/483: 1413، دوقص). ««عَلَی عَبْدِ اَللَّ
السلام در مورد مردی كه دارای پسرانی است كه از یک گوید از امام كاظم علیهرفاعه می

 :حضرت فرمودند. برتری دهد، تواند بعضی را بر بعضی دیگرآیا می كه سؤال كردم، مادر نیستند
 .دادبرتری می، (افتح)پدرم من را بر عبدالله . اشکالی ندارد
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در  خودكند و طریق مرحوم صدوق روایت را از رفاعة بن موسی نقل می، یسنداز جهت 
عن سعد بن عبدالله عن یعقوب ی فقد رویته عن أب: »كندچنین ذكر می، رفاعة را مشیخه كتاب به

تمامی روات ذكر شده در مشیخه . (4/452: 1413، )صدوق« عمیری بن یزید عن محمد بن أب
: 1365، نجاشی)سعد بن عبدالله ، (1/432: 1427، سیطو) یعنی علی بن حسین بن موسی

: 1420، طوسی) عمیری محمد بن أب، (1/369: 1427، طوسی) یعقوب بن یزید، (1/177
، بنابراین ؛امامی ثقه هستند، (1/166: 1365، نجاشی) و همچنین رفاعة بن موسی (1/404

 . روایت صحیحه است
السلام لزوم مساوات بین فرزندان را نفی كرده و آن را علیهامام كاظم ، در این روایت نیز

 .كنندمی، السلاممستند به سیره پدر بزرگوارشان امام صادق علیه

بِ  عَنْهُ » -3
َ
هِ عَلَیْهِ  عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ اَلْخَالِقِ ی عَنِ اِبْنِ أ بَا عَبْدِ اَللَّ

َ
لَامُ قَالَ سَمِعْتُ أ  اَلسَّ

سَ بِذَلِكَ ی : فِ یَقُولُ 
ْ
جُلِ یَخُصُّ بَعْضَ وُلْدِهِ بِبَعْضِ مَالِهِ فَقَالَ لَا بَأ  (.4/128تا: بی، )طوسی. «اَلرَّ

گوید از امام صادق درباره مردی كه بخشی از مالش را به برخی اسماعیل بن عبدالخالق می
 .اشکالی ندارد، فرمودندحضرت  ؛شنیدم دهداز فرزندانش اختصاص می

 6، گردد و شیخ طوسی در مشیخهبرمی، به حسین بن سعید" عنه" ضمیر سند روایتدر 
 (11/63: 1413، )طوسی طریق آن صحیحه است 4كند كه طریق به حسین بن سعید ذكر می

به الشیخ المفید أبو عبدالله محمد بن محمد ی فقد أخبرن: »از است كه یکی از آن طرق عبارت
عن [اشاره]القاسم جعفر بن محمد بن قولویه عن أبیه عن سعد بن عبدالله ی بن النعمان عن أب
و اسماعیل  (1/365: 1427، طوسی)سایر روات یعنی محمد بن ابی عمیر  .«أحمد بن محمد

 .روایت صحیحه است، بنابراین ؛امامی ثقه هستند، نیز (1/27: 1365، نجاشی)بن عبدالخالق 
این عمل را جایز ، گونه تفصیلیدر این روایت بدون بیان هیچ، السلامعلیهامام صادق 

توجه به مفهوم عدالت است كه یکی ، یکی از طرق جمع بین این دودسته از روایات. دانندمی
آنچه كه معیار در برخورد ، بنابراین ؛در امر تربیت است، ترین اهداف و مقاصد شارعاز مهم

لذا  ؛الت است و والدین باید بین فرزندان خود عدالت را برقرار كنندعد، بین فرزندان است
 .مساوات و عدم مساوات تابع برقراری عدالت است
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ها لکن بین آن ؛شوندمربوط می، هر دو به مفاهیم اخلاقی و اجتماعی، عدالت و مساوات
در آن افراد به طور  مساوات به حالت یا شرایطی اشاره دارد كه. های اساسی وجود داردتفاوت

اغلب به معنای ، مساوات. های یکسانی هستندشوند یا دارای حقوق و فرصتبرابر تلقی می
 ؛های فردی یا نیازها استیا حقوق بدون درنظرگرفتن تفاوت، هافرصت، تساوی در توزیع منابع

كه درحالی .شوداش تعریف میاما عدالت به معنای قراردادن هر چیزی در جایگاه شایسته
كید داردمساوات بر برابری اساسی و كرامت همه انسان عدالت به چگونگی رفتار با افراد ، ها تأ

عدالت ممکن است همیشه به معنای ، از دیدگاه اسلام. پردازدو توزیع منابع در جامعه می
، هاشایستگی ،بلکه به معنای توزیع عادلانه بر اساس نیازها، مساوات مطلق در توزیع منابع نباشد

سیستمی برای كمک به ، اسلام در زكات، برای مثال. هاستو سهم هر فرد از مسئولیت
 ؛ای از عدالت اجتماعی استدهد كه نمونهنیازمندان از طریق توزیع عادلانه ثروت ارائه می

 .ناظر به عدم رعایت عدالت است، اول هنهی در روایات دست لذا

 گیرینتیجه
، ایتوان به دو بخش اهداف غایی و اهداف واسطهمی، دیدگاه اسلام را اهداف تربیت از

اهداف تربیتی ناظر به . الف به چهار قسم:توان مینیز را ای انسان تقسیم كرد و اهداف واسطه
اهداف تربیتی ناظر به . اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان باخدا ج. ارتباط انسان با خود ب

 تقسیم نمود.، اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با طبیعت. دیگران دارتباط انسان با 

عنوان یک معیار تکمیلی در كنار معیارهای تواند بهمی، توجه به اهداف كلان تربیتی شریعت
نند به كشف توامی، این اهداف. به كار رود، سنتی )مانند سند و متن( برای سنجش روایات

 كمک كند.، ارگذاشتن روایات ناسازگار با اصول تربیتی شریعتو كن هماهنگی درونی روایات

كردن مقصود اصلی برای روشن، عنوان اصول راهبردیتوانند بهاهداف تربیتی شریعت می
عنوان یک چارچوب به، اهداف كلان شریعت در حوزه تربیت. به كار گرفته شوند، نصوص
 تر معنایی سوق دهد.های عمیقه لایهب، تواند تفسیر نصوص را از سطح ظاهریمی، مفهومی

، لذا در مواردی با آنکه دلیل ؛تواند موجب تضییق و یا توسعه ادله شوداهداف تربیتی شریعت می
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شود نظر میبه این اهداف از این عموم یا اطلاق صرفاما باتوجه ؛ظهور در عموم یا اطلاق دارد
 به غیر عناوین ذكر شده در دلیل گردد. موجب توسعه حکم، و در مقابل در موارد دیگری

 بندیشناخت اهداف تربیتی شارع و اولویت، پذیرش تعدی از مرجحات منصوصهدر صورت
 . عنوان یکی از مرجحات در جهت حل تعارض روایات باشدتواند بهآن می

 منابعفهرست 
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