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 چکیده 

های اصلی در فهم و استنباط احکام  یکی از چالش،  تعارض روایاتتحلیل و رفع  ،  در فقه اسلامی

بهره  به  نیاز  مناسب است که  ابزارهای  از  دارد ،  برداری  آن  ابزارها .  برای حل  این  از  از  ،  یکی  استفاده 

تبیین روایات  عنوان ملاکی معتبر برای رفع تعارضاتواند به اهداف تربیتی شریعت است که می ت و 

  گیری بازنگری در نحوه بهره ، به اهمیت اهداف شریعت در تفسیر و تحلیل نصوص باتوجه .  فقهی عمل کند 

 ضرورتی انکارناپذیر دارد. ، ویژه در زمینه اهداف تربیتیاز این اهداف به

یل  در تحل،  شریعتاست که به تبیین نقش اهداف تربیتی  تحلیلی بر آن    –با روش توصیفی  این مقاله  

،  دهد که توجه به اهداف کلان تربیتی شریعتنتایج تحقیق نشان می.  و رفع تعارض روایات بپردازد 

به می  آنها و کنارگذاشتن روایات  ،  عنوان معیاری برای سنجش روایات تواند  کشف هماهنگی درونی 

،  در نهایت  و ه کار گرفته شوندتضییق و یا توسعه ادله ب،  فهم و تفسیر نصوص ،  ناسازگار با اصول تربیتی

از مرجحات منصوصهدر صورت  تعدی  اولویت،  پذیرش  و  تربیتی شارع  اهداف  آنشناخت  ،  بندی 

 . عنوان یکی از مرجحات در جهت حل تعارض روایات باشد تواند به می 
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 له أبیان مس

های دیرینه فقه اسلامی  یکی از چالش،  مسئله تحلیل و رفع تعارضات در روایات اسلامی 

استفاده  ،  به همین منظور.  است که تأثیر مستقیمی بر فرایند اجتهاد و استنباط احکام شرعی دارد 

حل تعارضات  تواند نقشی کلیدی در تحلیل و می ، ویژه اهداف تربیتی آن از اهداف شریعت به 

رشد انسانی و تحقق عدالت  ،  اهداف تربیتی شریعت که ناظر بر تعالی اخلاقی .  روایات ایفا کند

معیاری برای انتخاب و تفسیر روایات  ،  تواند در موارد تعارض میان نصوص می ،  اجتماعی است 

 .  ارائه دهد

اهری با یکدیگر  گاه در تعارض ظ،  ترین منابع فقه اسلامی عنوان یکی از اصلی به ،  روایات

می  تعارضات.  گیرندقرار  این  تحلیل  در  روشمند  و  جامع  رویکردی  وجود  تواند  می ،  عدم 

سازد  روبرو  دشوارهایی  با  را  احکام  و  باتوجه .  استنباط  تفسیر  در  شریعت  اهداف  اهمیت  به 

این اهدافبازنگری در نحوه بهره ،  تحلیل نصوص  از  زمینه اهداف تربیتی به ،  گیری  ،  ویژه در 

دارد  انکارناپذیر  تربیتی .  ضرورتی  جنبه باتکیه ،  اهداف  شریعت بر  عملی  و  ارزشی  ،  های 

به می  شریعت توانند  و  عقلانی  معیاری  شوند،  محورعنوان  مطرح  تعارضات  رفع   .  در 

 تحقیقاتی
ً
  ؛حوزه شیعه انجام شده است در، در زمینه مقاصد شریعت  ١هر چند اخیرا

ً
اما عمدتا

مقاصد شریعت محدود شده  مبانی نظری  نقد  و  تبیین  و  به  کاربردیجنبه در  اند  مانند  ،  های 

کاری انجام نشده و نیازمند  ،  حوزه اهداف تربیتی در  ویژه تحلیل و رفع تعارضات روایات و به 

 .  تری است بررسی دقیق

 کند:این مقاله اهداف زیر را دنبال می 

 .را در تحلیل و اعتبارسنجی روایات بررسی کند  نقش اهداف تربیتی شریعت 

 .توسعه و تفسیر نصوص دینی تحلیل نماید، کاربست اهداف شریعت را در تضییق

  برای رفع تعارضات میان روایات ،  راهکارهای کاربردی مبتنی بر اهداف تربیتی شریعت 

 .ارائه دهد

به ،  های فقهی و عملی نمونه  در فرایند استنباط احکام  کارگیری اهداف تربیتی شریعت  از 

 .ارائه کند، تربیتی 



 ١٨٧  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

 شناسی مفهوم 

گفتار این  این اصطلاحات ،  در  و  پرداخته  عنوان تحقیق  در  مؤثر  توضیح اصطلاحات  به 

 .  شوندبررسی می 

 اهداف  

رود  می نشانة تیر بکار  ،  غرض ،  اهداف جمع هدف است و هدف از حیث لغوی به نشانه

قصد و غایت  ،  نظیر هدف  هایی تأمل در معانی لغوی واژه از  .  )١٥/٢٣٤٢٤:  ١٣٧٣،  دهخدا(

با این تفاوت که گاهی  .  مفهوم «نهایت و سرانجام کار» هستند  هدربردارند  برمی آید که جملگی 

امری است عینی و خارجی مانند هدف در تیراندازی یا مقصد در سفر که به آن «هدف»  ،  نهایت 

وجدانی مانند احساس لذت از بوییدن گل که به  امری است ذهنی یا  ،  و «غایت» گویند و گاه

واژه مقاصد  ،  در زبان عربی .  )٨:  ١٣٩٦،  شود(اعرافی می   انگیزه و شوق گفته،  غرض ،  آن قصد

جمع «مقصَد» و مصدر میمی  ،  مقاصد از حیث لغت .  شوددر این بحث بکارگرفته می اغراض    و

شود «قصد یقصد قصدا و مقصدا»  صورت که گفته می به این . و از فعل قصد گرفته شده است 

فارس «مقاصد»  ) ٥/٩٥:  ١٤٠٤،  (ابن  دیگر  احتمال  به  ،  طبق  مکان  اسم  و  «مقصِد»  جمع 

طبق این احتمال مقصد به معنای محل توجه    ) ٢/٥٠٤:  ١٤١٤،  (فیومی معنای محل قصد است  

.  ت هایی که شارع به آن توجه کرده اسمقاصد شارع یعنی محل ،  و اقدام است و براین اساس

فیومی  و  است  غرض  جمع  نیز  :  می   اغراض  ف نویسد 
َ

الهَد رَض»: 
َ
إلیهی  الذ  «الغ و  .  یُرمی 

أغراض کذا.  الجمع:  ه 
ُ

رَض
َ

غ تقول:  بذلك،  و  التشبیه  ،  (فیومی یقصده  ی  الذ  مرماهأي،  علی 

هُ»به معنای «هدف او» یا «مقصود او» است و به این  .    )٤٤٥/ ٢:  ١٤١٤
ُ

رَض
َ

در اینجا واژه«غ

مانند تیراندازی که  ،  کندشخص یا چیزی هدفی خاص دارد که به سوی آن حرکت می معنی که  

 .گیرد هدفی را نشانه می 

ی  عبارت است از حقایقی  اهداف تربیت،  وتربیت اسلامی در فضای تعلیم،  اما در اصطلاح 

دهد مي خود را جهت ی افعال اختیار، کند و بر اساس آن رسیدن به آن تلاش مي ی برای که آدم 

انگیزه و  ،  درآیدی  صورت وجود ذهننماید و آن گاه که به را تدوین مي ی  تربیتی  هاریزي و برنامه 
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، (خسروپناه   گردد مي   ی تربیت   ی ها فعالیت ی  او برا ی  و روان ی  جسم ی  انسان در نیروها ی  محرک درون 

 .  )١/٣٦٦تا: بی 

یعت    شر

،  فارس (ابن   کاررفته است به   طریقت و سنت ،  منهاج،  ملت ،  به معنای دین،  شریعت در لغت 

،  اما در متون دینی   ؛در اصل به معنای «راه ورود آب» است ،  واژه شریعت .  )٣/٢٦٢:  ١٤٠٤

،  منظور(ابن  بکار رفته است ، های «شرع» و «شرعة» به معنای دین یا قریب به آن با واژه  همگن 

 ). ٤/٣٥٢: ١٤١٦، طریحی  ؛٨/١٧٥: ١٤١٤

در برخی  ، از همین رو.  ) ٤٨، مائدههمراه با منهاج بکار رفته است (،  واژه شریعت در قرآن 

 :  اینکه  مانند  ؛شده است وجوهی بیان ،  گذاری بین این دو واژه کتب لغوی و تفسیری در مقام فرق

 .)٦/٣١١:  ١٣٦٤، (قرطبی  شریعت بر ابتدا و منهاج بر غایت دلالت دارد 

 .)٣٧٣/ ١٢: ١٤٢٠، (رازی دلالت دارد ،  بخش احکام و منهاج بر مکارم اخلاق، شریعت 

بر احکام مستخرج از سنت   ،(عسکری  دلالت دارد ،  شریعت بر احکام قرآنی و منهاج 

 .  ) ٢٩٨تا:  بی 

مانند اطلاق   ؛اطلاق شده است ،  شریعت گاهی بر یک حکم یا یک باب فقهی ،  در روایات

امام  ،  اندازد خود را به تأخیر می در روایتی از امام صادق (ع) درباره تاجری که حج  ،  آن بر حج

شریعتی از شرایع  ،  که مرگ او فرابرسد و عذری در ترک حج نداشته باشدفرماید درصورتی می 

شده توسط یک  بر مجموعه احکام بیان ،  شریعت در کاربرد دیگری  ١. اسلام را ترک کرده است 

الشرایع نامیده شده است  شریعت پیامبر اکرم (ص) خاتمة ،  در این معنا.  شوداطلاق می ،  پیامبر

و   )٣٧٩:  ١٣٩٥،  بابویه(ابن ضروری  شرعی  احکام  مجموعه  بر  فقهی  ادبیات  در  شریعت 

منابع  از  است  ،  مستنبط  مرتضی   ؛٣١تا:  بی ،  همو  ؛٤٣:  ١٣٧١،  (مفیداطلاق شده  ،  شریف 

خود از اصطلاحاتی چون   یهااز همین رو فقیهان در نوشته .  )١٠:  ١٤٠٠،  طوسی   ؛١٢٨:  ١٤١٧

ی (  اصول شریعت 
ّ
ارکان شریعت    )٥١:  ١٣٧١،  (مفید  شریعت صاحب   ) ٣٨٧/  ٢  :١٤١٠،  حل

ی (  و عرف شریعت )  ١٩٦:  ١٣٨٧،  طوسی   ؛٥٩٨:  ١٤٠٠،  (طوسی  (مانند نماز و روزه)
ّ
،  حل



 ١٨٩  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

ی   ؛٣٣/  ٣  :١٤١٠
ّ
های عرفی یا معنای  یادکرده و گاه برای جداسازی حوزه   )٥٤٢/ ٣  : ١٣٨٧،  حل

در یک  .  )١٩٩:  ١٤١٣،  (حلی   انداصطلاح شرعی را در برابر اصطلاح لغوی بکار برده ،  لغوی

 برای شریعت دو معنای اصطلاحی ذکرشده است:که گفت چنین توان بندی می جمع 

لذا   ؛شود ن اطلاق می شریعت به مجموع دی ،  شریعت بالمعنی الاعم: در این معنی اول:  

 شود. های تربیتی و حتی تاریخی منسوب به دین می گزاره ، اخلاق، احکام، شامل عقاید

(آموزه دوم:   احکام  تنها شامل  معنی  این  در  بالمعنی الاخص: شریعت  که  شریعت  هایی 

های کند و نیز شامل گزاره افعال انسان را به مجاز و غیرمجاز و راحج و غیر راجح تقسیم می 

می  وضعی  و  نمی ،  ولذا  ؛است شود)  اعتباری  تاریخ  و  احکام  و  عقاید  البته    ؛شود شامل 

که  شود و باید توجه داشت هنگامی به این حوزه مربوط هست را شامل می بایدونبایدهایی را که  

و در    )٦٥:  ١٣٨٨،  (علیدوست   معنای دوم از آن مراد است ،  گیرد شریعت در کنار فقه قرار می 

 معنای دوم است. ، این تحقیق نیز مراد از شریعت 

 تربیت  

آموختن و پروردن  ،  یاددادن تربیت در زبان فارسی به معانی پروردن آداب و اخلاق را به کسی  

با دو ریشه  ،  واژۀ «تربیت».  )٤/٥٧٧٦تا:  بی ،  کاررفته است (دهخداشدن به کودک تا هنگام بالغ 

،  به معانی گوناگونی مانند حضانت ،  تربیت از ریشه «ربب».  لغوی «ربو و ربب» ارتباط دارد 

،  منظورمراعات و سرپرستی(ابن حفظ و ، )٨/٢٥٧: ١٤٢١، در دامان «خود پروردن»(فراهیدی

) و  ٢/٣٨٢:  ١٤٠٤،  فارساصلاح و بر عهده گرفتن کاری و همراهی با آن (ابن  )١/٤٠١:  ١٤١٤

 و ازکار رفته است  ه ) ب ٣٧٧:  ١٤١٢،  ایجاد چیزی و به تدریج تکامل بخشیدن آن(راغب اصفهانی 

:  ١٤٠٤،  فارس(ابن   ه است نمو و علو به کار رفت،  رشد،  «ربو» در معانی ای مانند: زیادتی   ریشه

٢/٤٨٣(  . 

مصدر باب تفعیل و دارای معنای فاعلی است که ارتباط نزدیک با مفهوم  ،  واژه «تربیت»

اشاره کرده است (رب) نیز مصدر است و  ،  طور که راغب نیززیرا همان   ؛کند«رَبّ» پیدا می 

فاعل  برای  می   ؛مستعار  اطلاق  و کسی  مربی  به  فرایند  یعنی  که  اجرا شود  در عمل  را  تربیت 
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دهنده است (راغب  کننده و پرورش طور که واژه «ربّ» در قرآن به معنای تربیت همان   ؛کندمی 

 .  )٣٣٦: ١٤١٢، اصفهانی 

ای را که  دادن استعدادهای درونی از دیدگاه شهید مطهری تربیت عبارت است از «پرورش 

تربیت فقط در مورد جاندارها  ،  بنابراین  ؛گویدمی بالقوه در یک شیء موجود است را تربیت  

مجاز خواهد  ،  ولی اگر برای غیرجاندار به کار ببریم  ؛یعنی گیاه و حیوان وانسان صادق است 

 ». )١/٥٦تا: بی ،  (مطهری  بود 

هایی رشد کردن زمینه گونه تعریف کرده است: تربیت فراهم«تربیت» را این،  علامه مصباح

وسیله این نیروها برای رسیدن به کمال خودش بهره  وهای یک موجود است تا به استعدادها و نیر

 . ) ٢٧تا: بی ، (مصباح یزدی  بگیرد 

یاری  فرایند  از  است  عبارت  اینجا  در  تربیت  از  تغییر  منظور  ایجاد  برای  متربی  به  رسانی 

اسطه  ذهنی روحی و رفتاری که به و،  بدنی ،  هایتدریجی در گستره زمان در یکی از ساحت 

به  انسانی دیگر  یا  ،  منظور دستیابی ویعامل  او  انسانی و شکوفا کردن استعدادهای  به کمال 

 ). ١/١٤١: ١٣٩٦، گیرد (اعرافی بازدارندگی و اصلاح صفات و رفتارهایش صورت می 

 اهداف تربیتی اسلام 

از اصول و مقاصدی اشاره دارد که تربیت به مجموعه ،  اهداف تربیتی شریعت اسلام ای 

اسلام علاوه بر بیان  .  ها در زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان است سلامی به دنبال تحقق آن ا

عنوان  گوناگون او به ی  هاها و ساحت و تبیین انسان و اوصاف و ویژگي ی  و اصول نظام تربیتی  مبان

تربیت اهداف  .  پرداخته است ،  تربیت انسان نیزی  به بیان اهداف و مقاصد اصل،  موضوع تربیت 

ای تقسیم کرد و اهداف توان به دو بخش اهداف غایی و اهداف واسطه از دیدگاه اسلام را می 

 ای انسان نیز چهار قسم است:واسطه 

   ؛ اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خود. الف

   ؛اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان باخدا. ب

   ؛یگران اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با د. ج
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   .اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با طبیعت . د

مقاصد نهایی و والایی هستند که شارع مقدس به دنبال تحقق  ،  اهداف غایی تربیت اسلامی 

بر پایه اصول و تعالیم قرآن و سنت معصومین ،  این اهداف.  آنها در نظام تربیتی اسلام است 

اجتماعی و  ،  اخلاقی ،  ایی است که از لحاظ معنویهگرفته است و به دنبال پرورش انسان شکل 

،  ترین اهداف غایی تربیت اسلامی برخی از مهم .  عقلانی به بالاترین درجات کمال دست یابند

 .عبودیت و حیات طیبه، قرب و رضوان الهی اند از:  عبارت 

اره کرد  توان به چهار هدف اشمی ،  در ارتباط با اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خدا 

 اند از:که عبارت 

 ).٦٤و ٦٣: ١٣٩٦، (اعرافی   شکرگزاریو  مؤمن شدن ، تقوا داشتن١،  معرفت خدا

  ،تکامل انسان   ، تعلیم حکمت   اند از:عبارت ،  اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با خود

 .آموزشی  - های علمی هدفپرورش شخصیت اخلاقی و ، پرورش نیروی تفکر 

های  هدف  ، های فرهنگی هدفاهداف تربیتی اسلام در زمینه ارتباط انسان با دیگران شامل  

)  ١٩٥-١٩٤:  ١٣٩٦،  (اعرافی   های اقتصادی های سیاسی _ نظامی و هدفهدف  ،اجتماعی 

با طبیعت ،  است و در نهایت  به ارتباط انسان  ناظر    شامل شناخت طبیعت و ،  اهداف تربیتی 

 .  )٢٠٧: ١٣٩٦، (اعرافی  است  ت برداری صحیح از طبیعبهره 

یعت در تحلیل روایات   کاربست اهداف تربیتی شر

تر روایات  تمرکز بر استفاده از اهداف تربیتی شریعت برای فهم بهتر و دقیق ، در این قسمت 

بود روایات.  خواهد  است ،  تحلیل  احکام شرعی  استنباط  در  اساسی  ارکان  از  یکی  .  همواره 

روایی پیچیدگی به  باتوجه  متون  در  موجود  می ،  های  به اهداف شریعت  معیار  تواند  یک  عنوان 

 .استفاده قرار گیرد  مورد ، برای تحلیل و ارزیابی این متون ، اساسی 

در بازخوانی متون  ،  گیری از مقاصد شریعت دادن چگونگی بهره باهدف نشان ،  این بخش

پلی میان نظریه و عمل  ،  تحلیل روایاتکاربست اهداف شریعت در  .  تدوین شده است ،  روایی 

.  آورد های اسلامی فراهم می تر از آموزه ایجاد کرده و زمینه را برای دستیابی به فهمی هماهنگ 

 شود. در ادامه به چند نمونه اشاره می 
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یعت در اعتبارسنجی روایات  . ١  نقش اهداف تربیتی شر

باط احکام و استخراج معارف دینی  یکی از مراحل مهم در فرایند استن،  اعتبارسنجی روایات

توانند  می ،  اهداف تربیتی شریعت ،  در این میان .  است که نیازمند معیارهای دقیق و جامع است 

 .نقشی اساسی ایفا کنند

عنوان یک معیار تکمیلی در کنار معیارهای  تواند به می ،  توجه به اهداف کلان تربیتی شریعت 

و متن) برای سنجش رو  (مانند سند  به کار رودسنتی  به کشف  می ،  این اهداف.  ایات  توانند 

روای درونی  بر  ،  اتهماهنگی  احادیث  برخی  احادیث ترجیح  روایات    سایر  کنارگذاشتن  و 

عنوان  به ،  اهداف تربیتی شریعت ،  بدین ترتیب .  ناسازگار با اصول تربیتی شریعت کمک کنند

علت و  .  کنندمتون روایی عمل می یا تفسیر بهتر  ،  تضعیف،  در جهت تأیید،  راهنمایی عملی 

برای حضور عقل در کنار نص  ،  مقدمه سازی اهداف شارع توان می ،  ضابطه چنین تأثیری را

شارع  ؛دانست  کلان  اهداف  با  لفظی  ادله  ظواهر  مخالفت  گاهی  که  معنی  این  موجب  ،  به 

اهداف  ،  ن مورد لذا در ای  ؛شود که عقل وارد میدان شده و نص مخالف اهداف را کنار بزندمی 

خود یکی از منابع   برای حضور عقل کهرا بلکه زمینه  ؛شارع به طور مستقیم بر نص تأثیر ندارد 

 ).٣٨٦-٣٨٥: ١٣٨٨، کند (علیدوست فراهم می ، ت استنباط اس

احادیث   دانش در   متن  ارزیابی  معیارهای  از  یکی  الحدیث  اهداف عمومی  ،  فقه  به  توجه 

است  مطلب  ٢١٤:  ١٣٩٣،  (ربانی   شریعت  این  توضیح  در  گفت چنین  )  از    که  باید  یکی 

موافقت  ،  شده است بیت (ع) برای ارزیابی اعتبار روایات مشخص اهل   جانب هایی که از  ملاک

.  موافقت باروح کتاب است ،  برخی معتقدند منظور از موافقت با کتاب.  روایت با کتاب است 

 شده است:    گفته، در این باره 

موافقت  از  است ،  منظور  روحی  روایت ،  موافقت  مضمون  موافقت  کلی  ،  یعنی  اصول  با 

می  دریافت  سنت  و  کتاب  از  که  این.  شود..اسلام  متأخر  ،  و  علمای  که  است  مطلبی  همان 

یعنی مقایسه مضمون روایت با اصول کلی و    ؛کنندگذاری می نقد داخلی روایت نام ،  حدیث 

   .)١١: ١٤١٤، (اهداف شریعت) (عدنان  اهداف اسلام

کنارگذاری دلیلی باشد که باروح  ،  بعید نیست مراد از کنارگذاری آنچه با قرآن مخالفت دارد 



 ١٩٣  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

گذاری و مزاج  ای که با طبیعت قانون یعنی دلیل ظنی   ؛عام قرآن (اهداف شارع) مخالف است 

 .  )٧/٣٣٤:  ١٩٩٦، (هاشمی شاهرودی حجت نیست ، احکام آن هماهنگی ندارد 

،  اعتبار سندی (روایت) برای دلالت بر نظریه مختار  باور است کهبر این  سیستانی  آقای  

آن را با شواهدی از کتاب  ، بلکه باید برای تحقیق مضمون خبر ؛برای حجیت خبر کافی نیست 

 نقد داخلی آن پرداخت و این نقد داخلی از دو جهت است:و سنت مقایسه کرد و به 

اسلام مسلم  معارف  با  مخالف  آن  مضمون   :
ً
نباشد  اولا واردشده  سنت  و  کتاب  در    ؛که 

 تأیید نکند. ،  نابودکننده آنچه اسلام بنا کرده نباشد و یا آنچه را اسلام مردود دانسته،  مثالعنوان به 

: مضمون آن با کتاب و سنت توافق روحی داشته باشد 
ً
به این معنی که با مبادی ثابته    ؛ثانیا

:  ١٤١٤،  هم سنخ باشد (سیستانی ،  آمدهدست ه از شریعت اسلامی که از خلال نصوص قطعی ب

با اهداف کلان و قطعی  می ،  دیگرعبارت به   ؛) ٢١٢ موافق  باید  توان گفت که مضمون روایت 

نیز.  شارع باشد با  از این قانون در کتب فقهی خود یاد کرده ،  علمای شیعه  اند و گاهی از آن 

 . اندده تعابیری چون تطابق با مذاق شارع و روح شریعت یاد کر

فت با ظواهر یا  مخال، در تبیین معیار مخالفت با قرآن معتقد است که مقصود،  شهید صدر

نامعتبر بودن چنین روایاتی برای همگان معلوم  ،  زیرا در این صورت   ؛حتی نص قرآن نیست 

نیز نکته توجه داشته ،  است و جاعلان حدیث  این  قرآن    ؛اندبه  که باروح کلی  را  لذا روایاتی 

می م  جعل  است  است   ؛کردند خالف  قرآن  نصوص  یا  ظواهر  با  مخالف  که  روایاتی  وی  .  نه 

می  آنچه  تصریح  یا طرح  است  کریم  قرآن  مخالف  آنچه  از طرح  مقصود  نیست  «بعید  کند: 

 ؛طرح روایاتی باشد که مخالفت باروح کلی قرآن است ،  شاهدی از قرآن بر آن وجود ندارد 

به این معنا    ؛) ٣٣٣/ ٧:  ١٤١٧،  نظایر و اشباح آن در قرآن موجود نیست» (صدریعنی روایاتی که  

.  فاقد حجیّت است ،  که وقتی دلیلی با نوع تشریعات قرآن و مذاق احکامش هماهنگ نباشد

مثال موجوداتی پست  عنوان به،  مثال اگر در روایتی از گروهی از مردم نکوهش شده باشدعنوان به 

باید گفت این روایات   ) ٥/١٥٨:  ١٤٠٧، کلینی شده باشند(از جنّ معرفی در آفرینش یا گروهی 

انسانیت  در  آنان  برابری  و  انسانی  تبار  و  در هویت  مردم  یگانگی  بر  مبنی  قرآن   ١،  با تصریح 

 مخالف است.
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مقصود از مخالفت یا موافقت با قرآن را موافقت یا مخالفت لفظی با قرآن  ، معرفت مرحوم 

مخالفت جوهری و بنیادی باروح اسلام در همه قوانین  ،  قد است که منظوربلکه معت ، داندنمی 

،  اندیش به دلیل احاطه علمی که به اسرار شریعت دارندو احکام آن است که دانشمندان ژرف 

 .  )١/٢٢٥: ١٣٨٧، (معرفت   ها دست یابندتوانند بر آن می 

در برخی  .  مربوط است   هامان به موضوع برخورد با غیرمسل،  نمونه این کارکرد در فقه تربیتی 

سخت ،  منابع برخوردهای  به  تشویق   
ً
ظاهرا که  دارند  وجود  خشونت روایاتی  یا  با  گیرانه  آمیز 

شود که با اصول  مشخص می ،  اما اگر این روایات بادقت تحلیل شوند.  کنندها می غیرمسلمان 

روایاتی است که در مورد  ،  از این جمله.  اخلاقی و تربیتی قرآن و سیره نبوی هماهنگ نیستند

 مقدار جزیه اهل کتاب وارد شده است مانند:
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حد جزیه بر اهل کتاب چیست؟ و آیا در این زمینه  گوید به امام صادق (ع) گفتم  زراره می 

امام چیزی   به  این  داده شد:  فراتر روند؟ پاسخ  نباید  و  باشند  آن پایبند  به  باید  وجود دارد که 

خواهد بر اساس ثروتش و به میزانی که  ای که می اندازه ها به او از هر فردی از آن ،  بستگی دارد 

این  بنابر،  شدن نجات دادندآنها مردمی هستند که خود را از بردگی یا کشته.  گیرد می ،  تحمل کند

زیرا خداوند متعال  ،  شود تا زمانی که مسلمان شوندشان گرفته می ها بر اساس توانایی جزیه از آن 

و چگونه خوار باشد وقتی    خوار هستند  کهفرموده است: 'تا جزیه را با دست بدهند و درحالی 

چه از او  تا زمانی که احساس ذلت کند برای آن،  دهدشود نمی که اهمیتی به آنچه از او گرفته می 

 .اسلام بیاورد پس ، اساس دردمند شودو براین ، گرفته شده



 ١٩٥  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

:  ١٣٦٥،  (نجاشی   تمامی روات در سند روایت یعنی علی بن ابراهیم  ؛سند روایت بررسی  

بن هاشم ،  ) ١/٢٦٠ بن عیسی ،  ١ابراهیم    بن عبدالله  حریز،  ) ١/٣٣٤:  ١٤٢٧،  (طوسی   حماد 

بنابراین    ؛ثقه هستند  امامی   )١/١٧٥:  ١٣٦٥،  (نجاشی و زاره بن اعین    ) ١/١٦٢:  ١٤٢٧،  (طوسی 

 روایت صحیحه است.

 آیت 
ّ
خامنه الل روایت   ایه  این  و  قرآن  در  صاغِرون»  «وَهُمْ  عبارت  شد   که  از  اشاره  آن    به 

که ممکن است به    ١دهد که بر خلاف تفسیرهای سنتی برخی از فقها است تفسیری ارائه می 

باید به معنای تسلیم و پذیرش  ، کنند که این عبارت ایشان تأکید می . شاره کنندذلت و خواری ا

می  پرداخت  جزیه  و  دارند  قرار  اسلامی  حکومت  برابر  در  کتاب  اهل  که  باشد  .  کنندقانونی 

می برداشت  دامن  و خواری  به ذلت  که  با اصول  ،  زنندهایی  و  نادرست است  تفسیر  از  ناشی 

،  انسانی که در اسلام و سیره پیامبر اکرم (ص) و امیرالمؤمنین (ع) تأکید شدهاحترام به کرامت 

کند که جامعه اسلامی باید بر پایه احترام متقابل بنا  ای بیان می الله خامنه آیت .  سازگار نیست 

دهنده تلاش برای  نشان ،  این تفسیر.  دچار شود،  اعتنائی به مردمشود و نباید به خوی کبر و بی 

در برخورد با اهل کتاب است  ،  های غلط و ترویج رفتاری عادلانه و منصفانهرداشت تصحیح ب

 ).١٢٥-١٢٤تا: بی ، ای(خامنه

یعت در فهم و تفسیر نصوص  . ٢  نقش اهداف تربیتی شر

ترین مراحل در فرایند استنباط احکام و مفاهیم دینی به  یکی از مهم،  فهم و تفسیر نصوص 

می  مسیر.  رودشمار  این  می ا،  در  تربیتی شریعت  بههداف  برای  توانند  راهبردی  اصول  عنوان 

،  اهداف کلان شریعت در حوزه تربیت . کار گرفته شوندبه ، کردن مقصود اصلی نصوص روشن 

تر های عمیقتواند تفسیر نصوص را از سطح ظاهری به لایه می ،  عنوان یک چارچوب مفهومی به 

،  عنوان ابزاری برای حل ابهامات متنی تنها به ی نه اهداف تربیت،  از این منظر.  معنایی سوق دهد

های دینی با نیازهای زمانه و تحقق مقاصد شریعت در  عنوان معیاری برای تطبیق آموزه بلکه به 

 .کنندآفرینی می نقش ، زندگی فردی و اجتماعی مؤمنان 

اشاره   نه توان به این نمومی ،  در فهم و تفسیر روایات  عبرای مثال نقش اهداف تربیتی شار



١٩٦      ١٤٠٣/ پاییز و زمستان  ٢٢یازدهم/ شماره  سال  ی/  پژوهشی مطالعات فقه تربیت    ـفصلنامه علمی    دو 

روایاتی از معصومین ذکر شده که توجه به اهداف  ،  در مسئله رعایت مساوات میان فرزندان   ؛کرد 

 مانند روایت صحیحه عبدالله بن میمون:   ؛نقش مهمی دارد ، تربیتی شارع در فهم این روایات
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 .   )٣/٦٩:  ١٤١٣، صدوق»».(ا

السلام) آمده (علیه در روایت عبدالله بن میمون از امام صادق جعفر بن محمد از پدرش  

،  الله علیه و آله) آمد و گفت: ای رسول خدااست که فرمود: مردی از انصار نزد پیامبر (صلی 

پیامبر فرمودند: «آیا  .  امهایی که به فرزندم بخشیدهدوست دارم که برایم گواهی بدهی بر نخل 

بله به  .  دارم،  فرزندی جز او نداری؟» مرد گفت:  آنها هم مثل او چیزی  پیامبر فرمودند: «آیا 

 .دهیمپیامبر فرمودند: ما پیامبران بر ظلم گواهی نمی . ای؟» مرد گفت: نهبخشیده

:  ١٤١٣،  (صدوقمن لایحضره الفقیه  شیخ صدوق در مشیخه کتاب    ؛روایت   ی سندبررسی  

 کند:دو طریق به عبدالله بن میمون ذکر می   )٤/٥٠٠

أب طریق اول: « الحسن عن سعد بن عبدالله عن إبراهیم بن  و محمد بن  ی  فقد رویته عن 

 هاشم» که تمام روات ثقه امامی هستند.

ماجیلویه عن  ی  و محمد بن موسی بن المتوکل و محمد بن علی  طریق دوم: «رویته عن أب 

 .  بن إبراهیم عن أبیه» روات این طریق نیز امامی ثقه هستندی عل

نیز میمون  بن  سندکه  ،  عبدالله  ادامه  گرف   در  است ،  تهقرار  امامی  :  ١٣٦٥،  (نجاشی   ثقه 

 روایت صحیح است.، بنابراین ) ١/٢١٣

نَفِ»در مورد تعبیر «
َ

ج
ْ
ل
َ
عنوان نمونه جنف به معنای  به .  معانی مختلفی ذکر شده است ،  ا

دارد  طرف  چند  یا  دو  که  چیزی  در  طرف  یک  به  (فراهیدی،  میل  است  رفته  :  ١٤٢١،  بکار 

نیز٦/١٤٣ (ا،  )و  لکن  .  رفته است   کاربه ،  نیز  ) ٩/٣٢:  ١٤١٤،  منظوربن به معنای ظلم و جور 

معنای دوم تناسب بیشتری با موضوع  .  خلاف مقصد عدالت است ،  ازآنجاکه عمل این شخص 

آن  ،  موید این تفسیر.  کندلذا این روایت ظهور در عدم جواز این عمل می   ؛کند روایت پیدا می 



 ١٩٧  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

رسول خدا (ص) در مورد عدم رعایت مساوات بین والدین اعتراض  ،  است که در روایت دیگری 

 بَیْنَهُمَا» را کرده و عبارت 
َ

 وَاسَیْت
َّ
هَلا

َ
 ١.به کار برده است  «ف

یعت در تضییق و توسعه ادله . ٣  نقش اهداف تربیتی شر

 ؛بعد از انعقاد ظهور است ،  تضییق و توسعه ،  مراد از تضییق و توسعه حکم در این کاربرد 

در عموم یا  ،  آنکه دلیل  لذا در مواردی با  ؛مثابه علت حکم باشد به ،  واقع مقصد حکم   ی دریعن

.  شوددست کشیده می ،  به اهداف شارع از این عموم یا اطلاق  توجه  اما با  ؛اطلاق ظهور دارد 

لذا گاهی نصی در معنایی    ؛ایجاد یا شکستن ظهور ادله است ،  نقش اهداف شارع در این کارکرد 

دارد ظ با،  هور  اهداف شارع  توجه  لکن  می ،  به  بین  از  بدوی  ظهور  در  ،  مثالعنوان به .  رودآن 

آن عموم یا  ، ولی توجه به اهداف شارع ؛مواردی نصی در بدو امر ظهور در عموم یا اطلاق دارد 

،  استفاده اهداف تربیتی شارع   برخی از مصادیق.  دشویا مقید می   خورد تخصیص می ،  اطلاق

 در تضییق روایات عبارت از:

عَاصِمِيُّ «
ْ
ل
َ
دٍ ا  بْنُ مُحَمَّ
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َ
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َ
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َ
 ق
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ُ
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ْ
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ْ
ل
َ
مُ ا

َّ
عَبُ سَبْعَ سِنِینَ وَ یَتَعَل

ْ
سَبْعَ سِنِینَ وَ   مُ یَل

حَرَامَ سَبْعَ سِنِینَ 
ْ
ل
َ
 وَ ا

َ
ل

َ
حَلا

ْ
ل
َ
مُ ا

َّ
 ).٦/٤٧:  ١٤٠٧، کلینی (.  »یَتَعَل

کند و هفت سال  غلام هفت سال بازی می :  فرمایندمی   امام صادق (ع)،  طبق این روایت 

 .  آموزد می  حلال و حرام راآموزد و هفت سال می  کتاب را 

و یعقوب بن سالم    )١/٩٣:  ١٣٦٥،  (نجاشی احمد بن محمد العاصمی    :سند روایت بررسی  

،  (طوسی علی بن الحسن بن علی بن فضال    لکن.  هستندامامی ثقه  )  ١/٤٤٩:  ١٣٦٥،  (نجاشی 

بنابراین این    ؛فطحی ثقه هستند   ) ١/٢٥٢:  ١٣٦٥،  (نجاشی و علی بن أسباط    ) ١/٢٧٢:  ١٤٢٠

 و معتبر است. موثقه، روایت 

به اهداف تربیتی شارع و حکم عقل درباره مرحله اول از مراحل    توجه   یکی از نکاتی که با 

مطلق و نامحدود  ،  این مرحله  این است که آزادی موردنظر در ،  آیدگانه تربیت به دست می سه 

  ؛رشد و تربیت کودک است ،  ن حکم کند که هدف تربیتی شارع از ایزیرا عقل حکم می   ؛نیست 



١٩٨      ١٤٠٣/ پاییز و زمستان  ٢٢یازدهم/ شماره  سال  ی/  پژوهشی مطالعات فقه تربیت    ـفصلنامه علمی    دو 

هایی که به ضرر کودک  ویژه آن آزادی به ،  مقصود امام (ع) هر نوع آزادی و رهایی نیست ،  بنابراین

 .بوده و برخلاف مسیر رشد او باشد

در  .  توان به این مثال اشاره کرد می ،  به اهداف تربیتی شارع در مورد توسعه روایات باتوجه 

 ها توصیه شده است مانند:روایات برخی از ورزش 

وبَ بْنِ سَالِمٍ «
ُ
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 ) ٤٧/ ٦: ١٤٠٧، کلینی (.  »ا

 .به پسرانتان شنا و تیراندازی را آموزش دهیده است که فرمود پیامبر خداطبق این نقل  

 ضعیف است. ، به دلیل مرفوعه بودن ،  یسنداز جهت  ، این روایت 

فعالیت ورزشی که  توان نتیجه گرفت که هر  می ، به اهداف شارع در تربیت جسمانی باتوجه 

و ایستادگی    دفاع از خود،  اع از جامعه اسلامی اگر در راستای دف،  به تقویت جسمانی منجر شود

 به شرطی که به ،  در مقابل ظالم باشد یا برای حفظ سلامت انجام شود
ً
قصد لهو نباشد و ترجیحا

توان می ،  ابراینبن  ؛دارای مطلوبیت شرعی است ،  جنبه تذکر و توجه به امر آخرت در آن باشد

به شنا و تیراندازی ملحق نمود و دلیلی  ،  های بدنی راهای رزمی و دیگر فعالیت انواع ورزش 

 .وجود ندارد ، برای جمود بر موارد ذکر شده در روایت 

یعت در رفع تعارضات روایات .٤  کاربست اهداف تربیتی شر

برای حل تعارض و یکی   تواند ملاکی می ، بندی آن شناخت اهداف تربیتی شارع و اولویت 

اگر  ، باید گفت  در بررسی این کارکرد اهداف شریعت . باب تعارض روایات باشد از مرجحات

 اندای از علمای امامیه آن را پذیرفته اینکه عده   کما ،  تعدی از مرجحات منصوصه را جایز بدانیم

را می   ) ٥٩٠:  ١٣٨٠،  مظفر  ؛٤/٧٥:  ١٤٢٨،  (انصاری شارع  اهداف  با  موافقت  جزء  ،  توان 

تواند موجب ظن به صدور  می ،  زیرا موافقت با اهداف شارع  ؛مرجحات باب تعارض دانست 

 در مقام تعارض باشد. ،  روایت از معصوم (ع) و معیاری برای ترجیح روایات

 ود دارد. دودسته روایات متعارض وج ،  در مسئله رعایت مساوات میان فرزندان مثال  عنوان به 

 مانند:، است میان فرزندان  لزوم رعایت مساوات آن  : روایاتی که ظهور دسته اول



 ١٩٩  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

   فی «   - ١
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 ). ٤٨٣/ ٣:  ١٤١٣،  صدوق (   » وَ ت

مردی را دید که دو پسر داشت و یکی از  ،  کند که رسول خدانقل می   از امام صادق  سکونی 

 پس چرا با آنان یکسان رفتار ننمودی؟!!  : حضرت فرمود. دیگری را رها کرد  و  آنان را بوسید

مشیخه کتاب  کند و در  این روایت را از سکونی نقل می ،  مرحوم صدوق  سند روایت:بررسی  

و محمد  ی گوید: «رویته عن أب طریق خود را به سکونی ذکر کرده و می ،  «من لا یحضر الفقیه»

تمام رواتی .  بن الحسن عن سعد بن عبدالله عن إبراهیم بن هاشم عن الحسین بن یزید النوفلي»

،  لی (ح عامی  ،  امامی ثقه هستند و سکونی نیز،  که در طریق شیخ صدوق به سکونی وجود دارند

 روایت موثقه و معتبر است.، بنابراین ؛است  ١و ثقه  ) ١/١٩٩: ١٤٠٢

    فرماید:می   خدا که پیامبر  و تقبیح رفتار شخص از جانب  اعتراض  ،  دلالت از لحاظ  
َّ
هَلا

َ
«ف

 بَیْنَهُمَا»
َ

 لازم است. ، ظهور در این مطلب دارد که مساوات بین فرزندان ، وَاسَیْت
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 . )٦٩/ ٣: ١٤١٣،  صدوق ( »»مَعَاشِرَ ا

  نزد رسول خدا آمد و عرض کرد ،  کنند که مردی از انصار قل می امام صادق از پدرشان امام باقر ن 

 یا رسول 
ّ
آیا    : حضرت فرمود .  بخشیدم ،  شاهد باش که من نخلستانم را به این فرزندم ،  ه الل

  مثل این نخلستانی ،  رسول خدا فرمودند به همه فرزندانت .  فرزند دیگری هم داری؟ عرض کرد بله 

 . شویم شاهد نمی ،  ما سلسله پیامبران بر چنین ظلمی   : فرمودند رسول خدا  .  ای؟ عرض کرد نه بخشیده 

 یشیخ صدوق دو طر،  یسنداز جهت  
ّ
کند  ه بن میمون در مشیخه تهذیب ذکر می ق به عبدالل

  ) ١/٢١٣:  ١٣٦٥،  (نجاشی امامی ثقه هستند و عبدالله بن میمون  ،  ق یکه تمامی روات در این طر

 روایت صحیحه است.، بنابراین ؛نیز امامی ثقه است 

» نشان می ،  از لحاظ دلالی  
ُ
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٢٠٠     ١٤٠٣/ پاییز و زمستان  ٢٢یازدهم/ شماره  سال  ی/  پژوهشی مطالعات فقه تربیت    ـفصلنامه علمی    دو 

نَفِ» در کلام حضرت که به معنای ظلم و  لکن باتوجه .  مرجوح است ،  شخص 
َ

ج
ْ
ل
َ
به تعبیر «ا

 . ارد ددر حرمت ظهور  ، این روایت ، )٩/٣٢:  ١٤١٤، منظور(ابن  جور است 

 مانند: ؛میان فرزندان دارد ، مساوات : روایاتی که دلالت بر عدم لزوم رعایت دسته دوم
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 ). ٦/٥١:  ١٤٠٧، کلینی ( »ن

  در مورد مردی که بعضی از فرزندانش را از دیگر ،  گوید از امام رضا سعد بن سعد اشعری می 

 حضرت فرمودند .  سؤال کردم ،  دهد و بعضی را بر بعضی دیگر برتری می ،  فرزندانش بیشتر دوست دارد 

علیه  صادق  امام  ندارد)  (اشکالی  همبله  می این ،  السلام  رفتار  محمد علاقه  گونه  به  و  کردند 

 بخشید. به احمد علاقه داشت و به او چیزی می ، السلام نیزبیشتری داشتند و امام کاظم علیه 

احمد بن  ،  )١/٣٥٣:  ١٣٦٥،  (نجاشی این روایت یعنی محمد بن یحیی    در سند   تمام روات 

)  ١/٣٦٣:  ١٤٢٧،  (طوسی محمد بن خالد البرقی  ،  ) ١/٣٥١:  ١٤٢٧،  (طوسی محمد بن عیسی  

،  یسنداز لحاظ  بنابراین    ؛امامی ثقه هستند  ) ١/١٧٩:  ١٣٦٥،  (نجاشی و سعد بن سعد الاشعری  

 است.صحیحه ، این روایت 

به سیره امام صادق  ،  السلام عدم لزوم مساوات بین فرزندان رادر این روایت امام رضا علیه 

مساوات رعایت  بنابراین این روایت تصریح دارد که    ؛دهدالسلام ارجاع می و امام کاظم علیه 

 لازم نیست.،  بین فرزندان 
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 ). ٣/٤٨٣:  ١٤١٣، صدوق(. »»ع

السلام در مورد مردی که دارای پسرانی است که از یک  گوید از امام کاظم علیهرفاعه می 

  : حضرت فرمودند.  برتری دهد،  تواند بعضی را بر بعضی دیگرآیا می   که  سؤال کردم،  مادر نیستند

 داد. برتری می ، پدرم من را بر عبدالله (افتح). اشکالی ندارد 



 ٢٠١  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

در    خودکند و طریق  مرحوم صدوق روایت را از رفاعة بن موسی نقل می ،  یسنداز جهت  

عن سعد بن عبدالله عن یعقوب  ی  کند: «فقد رویته عن أب چنین ذکر می ،  رفاعة را  مشیخه کتاب به

تمامی روات ذکر شده در مشیخه  .  )٤/٤٥٢:  ١٤١٣،  (صدوقعمیر»  ی  بن یزید عن محمد بن أب 

:  ١٣٦٥، (نجاشی سعد بن عبدالله  ،  )١/٤٣٢: ١٤٢٧، (طوسی   علی بن حسین بن موسی یعنی 

أب ،  )١/٣٦٩:  ١٤٢٧،  (طوسی   یعقوب بن یزید،  )١/١٧٧ :  ١٤٢٠،  (طوسی   عمیری  محمد بن 

  ، بنابراین   ؛امامی ثقه هستند،  )١/١٦٦:  ١٣٦٥،  (نجاشی   و همچنین رفاعة بن موسی   ) ١/٤٠٤

 . روایت صحیحه است 

بین فرزندان را نفی کرده و آن را  امام کاظم علیه،  در این روایت نیز السلام لزوم مساوات 

 کنند.می ، السلاممستند به سیره پدر بزرگوارشان امام صادق علیه 
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 ). ١٢٨/ ٤تا:  بی ،  (طوسی .  » ا

از مالش را به برخی  گوید از امام صادق درباره مردی که بخشی  اسماعیل بن عبدالخالق می 

 اشکالی ندارد.، حضرت فرمودند ؛شنیدم  دهداز فرزندانش اختصاص می 

  ٦،  گردد و شیخ طوسی در مشیخهبرمی ،  "عنه" به حسین بن سعید  ضمیر   سند روایت در  

  )١١/٦٣:  ١٤١٣،  (طوسی   طریق آن صحیحه است   ٤کند که طریق به حسین بن سعید ذکر می 

به الشیخ المفید أبو عبدالله محمد بن محمد  ی  از: «فقد أخبرن   است   عبارت که یکی از آن طرق  

القاسم جعفر بن محمد بن قولویه عن أبیه عن سعد بن عبدالله [اشاره]عن  ی  بن النعمان عن أب 

و اسماعیل    ) ١/٣٦٥:  ١٤٢٧،  (طوسی سایر روات یعنی محمد بن ابی عمیر    .أحمد بن محمد»

 روایت صحیحه است.،  بنابراین  ؛امامی ثقه هستند،  نیز  )١/٢٧:  ١٣٦٥،  (نجاشی بن عبدالخالق  

علیه  صادق  هیچ ،  السلامامام  بیان  بدون  روایت  این  تفصیلی در  جایز  ،  گونه  را  عمل  این 

توجه به مفهوم عدالت است که یکی  ،  یکی از طرق جمع بین این دودسته از روایات.  دانندمی 

آنچه که معیار در برخورد  ،  بنابراین  ؛تربیت است در امر  ،  ترین اهداف و مقاصد شارعاز مهم 

باید بین فرزندان خود عدالت را برقرار کنند،  بین فرزندان است  لذا   ؛عدالت است و والدین 

 مساوات و عدم مساوات تابع برقراری عدالت است. 



٢٠٢     ١٤٠٣/ پاییز و زمستان  ٢٢یازدهم/ شماره  سال  ی/  پژوهشی مطالعات فقه تربیت    ـفصلنامه علمی    دو 

ها آن لکن بین    ؛شوندمربوط می ،  هر دو به مفاهیم اخلاقی و اجتماعی ،  عدالت و مساوات

مساوات به حالت یا شرایطی اشاره دارد که در آن افراد به طور  .  های اساسی وجود دارد تفاوت 

اغلب به معنای  ،  مساوات.  های یکسانی هستندشوند یا دارای حقوق و فرصت برابر تلقی می 

 ؛های فردی یا نیازها است یا حقوق بدون درنظرگرفتن تفاوت ،  هافرصت ،  تساوی در توزیع منابع

شایسته  جایگاه  در  چیزی  هر  قراردادن  معنای  به  عدالت  می اما  تعریف  که  درحالی .  شوداش 

عدالت به چگونگی رفتار با افراد  ،  ها تأکید دارد مساوات بر برابری اساسی و کرامت همه انسان 

می  منابع در جامعه  توزیع  معنای  ،  از دیدگاه اسلام.  پردازد و  به  عدالت ممکن است همیشه 

،  ها شایستگی ، بلکه به معنای توزیع عادلانه بر اساس نیازها ، مطلق در توزیع منابع نباشد  مساوات 

مسئولیت  از  فرد  هر  سهم  مثال.  هاست و  زکات،  برای  در  به  ،  اسلام  کمک  برای  سیستمی 

 ؛ای از عدالت اجتماعی است دهد که نمونه نیازمندان از طریق توزیع عادلانه ثروت ارائه می 

 ناظر به عدم رعایت عدالت است. ، اول ه نهی در روایات دست لذا

 گیری نتیجه

، ایتوان به دو بخش اهداف غایی و اهداف واسطه می ،  اهداف تربیت از دیدگاه اسلام را 

اهداف تربیتی ناظر به  .  الف  به چهار قسم:توان  می نیز  را  ای انسان  تقسیم کرد و اهداف واسطه 

اهداف تربیتی ناظر به  .  داف تربیتی ناظر به ارتباط انسان باخدا جاه.  ارتباط انسان با خود ب

 تقسیم نمود.، اهداف تربیتی ناظر به ارتباط انسان با طبیعت . ارتباط انسان با دیگران د

عنوان یک معیار تکمیلی در کنار معیارهای  تواند به می ،  توجه به اهداف کلان تربیتی شریعت 

نند به کشف  توامی ،  این اهداف.  به کار رود،  سنجش روایاتسنتی (مانند سند و متن) برای  

 کمک کند. ،  و کنارگذاشتن روایات ناسازگار با اصول تربیتی شریعت  هماهنگی درونی روایات 

کردن مقصود اصلی  برای روشن،  عنوان اصول راهبردیتوانند به اهداف تربیتی شریعت می 

عنوان یک چارچوب  به ،  شریعت در حوزه تربیت اهداف کلان  .  به کار گرفته شوند،  نصوص 

 تر معنایی سوق دهد.های عمیقبه لایه ، تواند تفسیر نصوص را از سطح ظاهری می ، مفهومی 

، لذا در مواردی با آنکه دلیل   ؛ تواند موجب تضییق و یا توسعه ادله شود اهداف تربیتی شریعت می 



 ٢٠٣  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

شود  نظر می ین اهداف از این عموم یا اطلاق صرف به ااما باتوجه   ؛ظهور در عموم یا اطلاق دارد 

 موجب توسعه حکم به غیر عناوین ذکر شده در دلیل گردد. ، و در مقابل در موارد دیگری 

  بندیشناخت اهداف تربیتی شارع و اولویت ،  پذیرش تعدی از مرجحات منصوصه در صورت 

 .  باشدعنوان یکی از مرجحات در جهت حل تعارض روایات تواند به آن می 

 منابع فهرست  

 .قرآن کریم *

فارس .١ احمد،  ابن  اللغة،  ابوالحسین  تبلیغات اسلامی ،  قم،  معجم مقاییس  دفتر  انتشارات 

 .  ق١٤٠٤، حوزه علمیه قم

دارالفکر للطباعة  ،  بیروت ، لسان العرب ، الدین محمد بن مکرمابوالفضل جمال ، ابن منظور .٢

 .  ق١٤١٤، دار صادر  -و النشر و التوزیع  

اسلام ،  علیرضا،  اعرافی  .٣ دیدگاه  از  تربیت  ،  اعرافی .  ش١٣٩٦،  سمت ،  تهران ،  اهداف 

 ش. ١٣٩٥، ه فرهنگی هنری اشراق و عرفان مؤسس ، قم،  فقه تربیتی ، علیرضا

 ق.١٤٢٨، مجمع الفکر الاسلامی ، قم، فرائد الأصول ، مرتضی ، انصاری .٤

 ق. ١٤٠٩،  اول ،  السلام البیت علیهم آل مؤسسه  ،  قم ،  وسائل الشیعة ،  محمد بن حسن ،  حرعاملی  . ٥

یر الفتاوی،  ابن ادریس محمد بن منصور بن احمد،  حلی  .٦ دفتر  ،  قم،  السرائر الحاوی لتحر

 ق.١٤١٠، انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم

یر الفتاوی، ابن ادریس، حلی  .٧  .  ق١٤١٠، دفتر انتشارات اسلامی ، قم، السرائر الحاوی لتحر

 .  ق١٣٨٧، مؤسسه اسماعیلیان ، قم، إیضاح الفوائد، محمد بن حسن بن یوسف، حلی  .٨

 ش. ١٣٩٩، انتشارات انقلاب اسلامی ، تهران ، تفسیر سوره برائت، سیدعلی ، ایخامنه .٩

یعت، عبدالحسین، خسروپناه .١٠  ش. ١٣٨٢،  دفتر نشر معارف ، قم، گستره شر

 .  ق١٤٢٠، سوم، دار احیاء التراث العربی ،  بیروت ، مفاتیح الغیب، فخرالدین، رازی .١١

 .  ق ١٤١٢،  دارالعلم ،  بیروت ،  المفردات فی غریب القرآن ،  ابوالقاسم حسین بن محمد ،  راغب اصفهانی  . ١٢

 . ش ١٣٩٣، بوستان کتاب،  قم، فقه الحدیث، محمد حسن، ربانی  .١٣



٢٠٤     ١٤٠٣/ پاییز و زمستان  ٢٢یازدهم/ شماره  سال  ی/  پژوهشی مطالعات فقه تربیت    ـفصلنامه علمی    دو 

العظمی  الله  نشر مکتب آیت ،  قم،  قاعده لا ضرر و لا ضرار،  سیدعلی حسینی ،  سیستانی  .١٤

 .  ق١٤١٤، سیستانی 

محمود،  شاهرودی .١٥ الأصول،  سید  علم  فی  الفقه  ،  قم،  بحوث  معارف  دائرة  مؤسسه 

 .  م١٩٩٦، الإسلامی 

مرتضی  .١٦ موسوی ،  شریف  حسین  بن  یات،  علی  الناصر و  ،  تهران ،  المسائل  الثقافة  رابطة 

 . ق١٤١٧، اول، العلاقات الإسلامیة

العم،  محمدباقر،  صدر .١٧ الاصول  و  الحجج  الفقه  ،  قم،  لیةمباحث  معارف  دائرة  مؤسسة 

 ق.١٤١٧، الاسلامی 

العملیة،  محمدباقر،  صدر .١٨ الاصول  و  الحجج  الفقه  ،  قم  ،مباحث  معارف  دائرة  مؤسسة 

 .  ق١٤١٧، الاسلامی 

،  قم،  اکبر غفاری)مصحح: علی ،  (محقق  من لا یحضره الفقیه،  محمد بن علی ،  صدوق .١٩

 . ق١٤١٣، دوم،  دفتر انتشارات اسلامی 

ین، فخرالدین، طریحی  .٢٠  .  ق١٤١٦، کتابفروشی مرتضوی،  تهران ، مجمع البحر

المکتبة المرتضویة  ،  تهران   ،المبسوط فی فقه الإمامیة،  ابو جعفر محمد بن حسن،  طوسی  .٢١

 . ق١٣٨٧، لإحیاء الآثار الجعفریة

الکتاب  دار  ، بیروت ، النهایة فی مجرد الفقه و الفتاوی،  ابو جعفر محمد بن حسن،  طوسی  .٢٢

 .  ق١٤٠٠، دوم،  العربی 

 . ق ١٤٠٧،  دار الکتب الإسلامیة ،  تهران ،  تهذیب الأحکام ،  ابو جعفر محمد بن حسن ،  طوسی  . ٢٣

 .  تا بی ،  انتشارات دانشگاه فردوسی مشهد ،  مشهد ،  اختیار معرفة الرجال ،  محمد بن حسن ،  طوسی  . ٢٤

(المحشی    اللمعة الدمشقیةالروضة البهیة فی شرح  ،  الدین بن علی شهید ثانی زین ،  عاملی  .٢٥

 .  ق١٤١٠، اول، کتابفروشی داوری ،  قم، کلانتر) ـ

القطیفی  .٢٦ سید،  عدنان  منیر  الفقه،  سید  اصول  فی  آیت ،  قم،  الرافد  مکتب  سید  نشر  الله 

 .  ق١٤١٤، سیستانی 

 . تابی ، دارالعلم و الثقافة للنشر و التوزیع،  قاهره، الفروق اللغویة، ابوهلال ، عسکری  .٢٧



 ٢٠٥  کاربست اهداف تربیتی شریعت در تحلیل و رفع تعارضات روایات 

مصلحت،  ابوالقاسم،  علیدوست  .٢٨ و  و  ،  تهران ،  فقه  فرهنگ  پژوهشگاه  انتشارات  سازمان 

 .  ش١٣٨٨، اندیشه اسلامی 

 .  ق١٤٢١، دار احیاء التراث العربی ، بیروت  ،کتاب العین، خلیل بن احمد، فراهیدی .٢٩

 .  ق١٣٦٤، ناصرخسرو، تهران ، الجامع لاحکام القرآن، محمد بن احمد، قرطبی  .٣٠

 . ق ١٤٠٧،  چهارم ،  دار الکتب الإسلامیة ،  تهران ،  الکافی ،  جعفر محمد بن یعقوب ابو  ،  کلینی  . ٣١

 .  ش١٣٦٤، دارالکتب الإسلامیه،  تهران ، ر بحارالانوا، محمدباقر، مجلسی  .٣٢

 . ش١٣٧٥، صدرا، تهران ، تعلیم و تربیت در اسلام ، مرتضی ، مطهری  .٣٣

 .  ش١٣٨٠، بوستان کتاب،  قم،  اصول الفقه، محمدرضا، مظفر .٣٤

الجامع،  محمدهادی ،  معرفت  .٣٥ الأثری  التمهید ،  قم،  التفسیر  انتشاراتی  فرهنگی  ،  مؤسسه 

 .  ش١٣٨٧

،  المؤتمر العالمی للألفیة الشیخ المفید ،  قم،  المسائل الصاغانیة،  محمد بن محمد،  مفید .٣٦

 .  ق١٣٧١

خانواده  مندی نهاد  وظیفه«،  کریم،  محمدیخان   ؛علی ،  سائلی   ؛سید سخی داد ،  موسوی .٣٧

مطالعات فقه تربیتی (راه  ، »در پرورش نظم و انضباط در کودکان و نوجوانان از منظر فقهی

 ش.١٤٠١، ١٧شماره ، ٩سال ، جامعه المصطفی العالمیه، تربیت سابق)

 


