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جامعه در  هویتگر نشان ،است که حاصل اجتماع عناصر مختلفمفهومی  ۀترکیبی و ساز  ۀواژ ،«ملی هویت»
سبب ایجاد حس اعتماد و عزت نفس  ،پارچه در جانب مثبتیک ملی هویت .سطح ملی یعنی تمام کشور است

موجب ایجاد تفرقه و  ،ملی هویتتضعیف  ،در مقابل .شودمی و نیز وحدت و انسجام ملی قوی اجتماعیفردی و 
 شود.میگسست در جامعه 

هویت دینی، ملی، قومی و نژادی و ...؛ هر کدام بر اساس تعریف خاصش مانند  داردی هویت انواع گوناگون
این است که از منظر فقهی  پرسشدهد؛ اکنون  تزاحم و تعارض رخ هاآن د بینتوانمی دارد که ویژۀ خود را روقلم

یا دینی  ملی هویتشهروندان کشور چیست و هنگام تعارض و تزاحم میان پرورش  ملی هویتحکم پرورش 
کند شهروندان، اولویت با کدام است؟ این پژوهش با مراجعه به ادله فقهی مستند از جمله آیات و روایات تلاش می

از اقوام و ملل، آیه نفی قتال یادکرد قرآن  دیدگاه اسلام را در این زمینه بیان نماید. ادله مورد استناد در این پژوهش
ی پژوهش حاکی است هادر ماه حرام، روایات حب الوطن من الإیمان و نیز ادله معارض لزوم هجرت است. یافته

د به توانمی شهروندان ذیل شاکله مرکب هویت دینی است و پرورش آن در راستای اهداف دینی ملی هویتکه 
سویی با اصول کلی دینی از جمله منع رجحان آن در دایره هم ۀیر دا .عنوان امری راجح مد نظر قرار گیرد

در چارچوب احکام اولیه، اولویت و بنابراین،  .گذاری، وهن و هتک دین و لزوم اقامه مناسک دینی استبدعت
بنابه اقتضای مصالح و مفاسد اجتماعی در احکام ثانویه و نیز احکام ولایی حکومتی  .ملاک با ضابطه دین است

 اهی ممکن است حکم به لزوم توجه به هویت و مناسک ملی شود.گ
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 مقدمه
اصلاح و تنظیم ارتباط سیاسی و اجتماعی شهروندان است. یکی از  دربارۀهای مهم تربیت از ساحت ،تربیت سیاسی و اجتماعی

ی اخیر به هااست که به خصوص در سده یا سده ملی هویتز اهمیت در تربیت سیاسی و اجتماعی شهروندان، پرورش یهای حامقوله
 از تحولات دانش تربیت در غرب است.  تأثرم ،توجه به آن در حوزه سیاست و اجتماع .است بوده صورت جدی مورد توجه

نظر صرف -های گوناگونترین نوع هویت میان جوامع انسانی، در نظاموعترین و فراگیرترین انواع هویت و نیز مشر طبیعی ملی هویت
موقعیت برجسته آن در میان انواع هویت دانست؛  به دلیل توانمی را ملی هویتاهمیت توجه به  است. -کایدیولوژیهای ویژه از گرایش
که هریک بعد مهمی در  -ماع، سیاست و اقتصادی مختلف از قبیل فرهنگ، اجتهادر حوزه ملی هویتآن است که  به دلیلاین امر 

در تعیین و تحقق  نقش آن به دلیلدر حوزه سیاست  ملی هویتگذاری تأثیر نقشی مهم و تعیین کننده دارد.  -زندگی انسان است
د موجب استحکام بنیان نظام توانمی( که 35-9 :1392)آزاد ارمکی،  های سیاسی و مشروعیت بخشی به قدرت حاکم استآرمان

 سیاسی شود. 
چنین گفت که رمز و راز بقا، ماندگاری و اثرگذاری یک  توانمی ملی هویتاهمیت و ضرورت بررسی  دربارۀ ،با توجه به مطالب قبل

ند؛ این امر نیز ملت و نظام سیاسی وجود وحدت و انسجام و اتحاد ملی قوی است که پشتوانه نظام سیاسی است و به اقتدار آن کمک ک
 را در کنار هم قرار داده و رشته اتصال هاآن مبتنی بروجود عناصر مشترک مادی و معنوی میان افراد یک ملت است که در عین تمایز

   آن را جستجو نمود. توانمی ملی هویتاست و در  هاآن
 نسبت به آن تعلق خاطر داشته و موجب مباهات، حاوی میراث گرانبها، ارزشهای تاریخی و امروزین یک ملت است که ملی هویت

ی چندهزارساله ادبی و فرهنگی و تمدنی کهن است و ریشه، عمق و اصالت تاریخی هابه بر دیگران است و چه بسا حاصل تجر  هاآن
 دهد.می یک ملت را در مقابل دیگران نشان

شود که میان تمام افراد برای همه افتخار محسوب می توجه به این میراث ارزشمند و مفاخر ملی اعم از معنوی و مادی مشترک
زمینه ایجاد ارتباط نزدیک میان افراد و همبستگی بیشتر و نیز سبب ایجاد روحیه خودباوری و اعتماد به نفس است که تلاش برای 

 سازد.می و اهداف بزرگ را ممکن هادستیابی به آرمان
تهاجم دشمنان مواجه خواهد شد؛ در این زمینه گفتنی است گاهی ممکن است  هر ملتی به صورت طبیعی با ملی هویتوحدت و 

هجمه دشمن بیرونی دچار فروپاشی شود و مردم متفرقه و  به دلیلابعاد مادی یک تمدن و سیاست و حکومت در یک حوزه تمدنی 
بانی فرهنگی و معرفتی مشترک و پرتوانی وجود پراکنده شوند، اما پس از مدتی دوباره گرد هم آمده و تمدنی قوی برپا سازند؛ چراکه م

این در صورتی ممکن  (.84 :1385خانی، )علی کندانگیزه تلاش و کوشش ایجاد می هاآن سازد و دررا به هم متصل می هاآن دارد که
قوی برخوردار باشند؛ اما گاهی هجمه به یک تمدن و فرهنگ، موجب ایجاد خلل و سستی مبانی فرهنگی و  ملی هویتاست که از 

)همان(. که در  شود، در این صورت، آنچه در انتظار آن است مرگ چنین فرهنگ و تمدنی استملتی شده و به مرور فراگیر می معرفتی
 ی آن سرنوشت ملت را دگرگون خواهد ساخت.اهنتیجه اصالت و ریشه و هویت از بین رفته و آسیب

هاست؛ پس در نظام جدید جهانی، برای کمرنگ ها و دولتتهاجم به فرهنگ و هویت یک ملت ناشی از تزاحم میان منافع ملت 
ها به خصوص جوانان ملت ملی هویتد کمرنگی عناصر تقویت توانمی شود که حاصل آنهای ملی مزاحم تلاش میساختن هویت

نیز به عنوان ابزار تهاجم  ملی هویتاشد. البته دلبستگی و فریفتگی عناصر داخلی به فرهنگ دیگران و در نتیجه خودباختگی و تخریب ب
 قابل توجه است.  فرهنگی
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به موجود در هویت، در صورتی که  جا به هویت از آن جهت است که پتانسیل و انرژیبه اهمیت مسأله بازخوانی و اهتمام شایسته و 
از  ،آفرینی و خلق تحول تاریخی از قبیل انقلاب اسلامی شدهموجب بیداری، نقش کهچنانهم ،دقیق و عمیق مد نظر قرار گیرد گونۀ

هایی برای ارائه دیدگاه .که هم امروز و هم در آینده جهان ایران و ایرانی را از قدرت دفاع برخوردار نماید این قابلیت برخوردار خواهد بود
)مسلمان( را در بازسازی و عرضه تمدن نو خود در  هایی که مشارکت همه ایرانیانها و مدلهایی برای طرح کردن، سخنان، دیدگاهالگو

های هویتی و مقومات آن مسیر خلق تمدن، استمرار و بالنده کردن آن . در حالی که توجه مجدد به مؤلفهکندسطح جهان یاری 
 .(113: 1385صالحی، ) است

در تربیت سیاسی و اجتماعی چیست؟  ملی هویتبر پرورش  تاکیداین است که حکم فقهی  پرسشبا توجه به آنچه گفته شد اکنون 
 چیست؟   )سرود ملی، پرچم ملی، مفاخر و رهبران ملی(ملی  هویتبر عناصر مقوم  تاکیدمجاز  حدود مشروع و

 مفاهیم اصلی 

 هویت
که سازنده مصدر جعلی است. « یّت»)که ضمیر مفرد مذکر غائب است( و  «هو  »و بخش است عربی متشکل از دای هویت واژه

به معنای کارت شناسایی است. هویت  Identity cardاست که اسم مفرد است و از مشتقات آن  Identityمعادل انگلیسی این واژه 
هویت در لغت مترادف با مفاهیمی بنابراین، هیت است. اشاره دارد؛ که از نگاه فلسفی همان تشخص خارجی ما چیزیبه حقیقت و ماهیت 

 .اندهکار برده ب ان نیز در همین معناملنظیر ماهیت، وجود، هستی، تشخص بیان شده که حکما و متک
من »یا  «من کیستم» کهاین مانند هاییپرسشچنین گفت که انسان از دیرباز برای یافتن پاسخ  توانمیهویت  علمیمفهوم  دربارۀ

تلاش کرده و به دنبال تعریف و شناسایی خویش، قوم و ملت و کشف تمایزات خود از دیگران بوده است؛  مفهوم  «ه کجا تعلق دارمب
انسان  هاپرسشیابد؛ چون در پاسخ به همین می و به کجا تعلق داشتن سامان چه کسی بودن دربارۀ هاپرسشهویت در پاسخ به همین 

و جمع  تعلق فرد به گروه دربارۀشود، در ادامه می یابد و تمایز خود از دیگران برای او روشندیگران را می های متفاوت خویش ازویژگی
گاهی ب به چه جامعه و نظام ارزشی  کهاین شود و هممی گیرد؛ پس هم کیستی فرد مشخصآورد و هویت جمعی او شکل میمی دسته آ

 (.59-23 :1392)اکبری و عیوضی، تعلق دارد
تعریف و حدود آن « غیر» کهاین است؛ هویت قابل تعریف نیست مگر« غیر»تعریف هویت،  ی از متغیرهای اساسی و مهم براییک

د جامعه دیگر، طرز تفکرهای دیگر توانمیاین غیر  .به ظهور و بروز برسد، باید با غیر مواجه شود کهاین مشخص شود. هویت انسان برای
همواره ثابت ای چنین گفت که هویت پدیده توانمی ،گیرند. پس در تعریف هویتقوم حدود هویت قرار میی دیگری باشد که مهاو نقش

سیال و واجد چند وجه مختلف، حاصل فرایندی تاریخی است که به تبع شرایط محیطی گوناگون ای و تغییر ناپذیر نیست، بلکه پدیده
اساس در تعریف هویت، متغیرهایی از قبیل تمایز، تشخص، سیالیت، غیر و ماهیت شکل گرفته و در حال دگرگونی و تغییر است؛ بر این 

خصوصیات  ها وویژگی دربارۀ، علوم اجتماعی هویت در اصطلاحبنابراین،   (.86-63: 1383قربانی،) خارجی نقشی تعیین کننده دارد
ی مختلف هویت نیز هابه معین است؛ این تعریف ناظر به جنفرد یا گروه از دیگران، در شرایط زمانی و مکانی  معرف و متمایز کننده

دیگر است مثل هویت فردی که قوام آن به اوصاف متمایز کننده فرد خاصی از دیگران است و هویت هست؛ که گاهی مترتب بر هم
به هویت  توانمی ؛ علاوه بر ایناجتماعی و ملی که قوام آن به خصوصیات متمایزکننده گروهی از افراد یا اقوام یا ملتی از دیگران است

  ست.هاآن اشاره کرد که هر یک ناظر به اوصاف خاص متمایز کنندهای فرهنگی و ارزشی یا هویت شغلی و حرفه
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 ملت
صاحب بن عباد، ) را امری که ایشان آن را روشن ساخته و طریقه و سنت معنا کرده است «رسول الله ملت»المحیط  نویسندۀ

از دیدگاه راغب  .(580 /2 :تافیومی، بی) به معنای دین است و جمع آن ملل است ،به کسر «تمل»از دیدگاه فیومی  .(318 :1414
مثل دین است که اسم برای آن چیزی است که خداوند آن را برای بندگان خویش از زبان انبیای الهی تشریع نموده تا به درگاه « ملت»

و  خدا «ملت»شود که دین مستند به او است اما می فقط به پیامبر اضافه« ملت»دین آن است که و  ملتفرق بین  .خداوند راه یابند
در آیه شریفه  .(773 :1412شود )اصفهانی، شود؛ در حالی که دین خدا و دین زید استعمال میزید استعمال نمی« ملت»من، « ملت»

بِعُوا  »به معنای دین و شریعت است: «ملت»ذیل نیز  اتَّ نِیفا   ةملف  « امللت الکتاب»در حالی که اصل آن از  .(95 ،)آل عمران «إِبْرٰاهِیم  ح 
 .(6/289 :1412قرشی،) اند که از جانب خدا املا شده استخوانده« ملت»است و دین را از آن رو 

د و تحت حکومت واحد مجموعه مردمی دانست که زبان مشترک و سرزمین واحد دارن» توانمیعلوم اجتماعی  ملت را در اصطلاح
؛ «مشترک دارندای همچنین وضع اقتصادی مشابه، خاطرات، تاریخ ، دردها و گذشته .کنندمی و در یک سطح اقتصادی مشترک زندگی

گاهی و در جو تفاهم و آزادی و اراده زیست جمعی با هم بر روی سرزمین » ملت گروه بزرگی از اجتماعی انسانی است که افراد آن با آ
کنند، پایتخت معینی داشته و تحت حاکمیت دولتی مستقل و خودی قرار دارند. دولتی که بنا به قوانین مصوب نمایندگان می ی زندگیمعین

 آن ملت، به اداره و دفاع از آن سرزمین، جامعه و منافع آن موظف بوده و نمود تمایز فردفرد مردمان آن سرزمین از دیگران محسوب
  (.234 :1377)شایان مهر،  «شودمی

مستقیم مفهوم ملت با دولت امری تازه است که تاریخ آن فراتر از پیدایش ناسیونالیسم جدید نیست؛ یعنی به  پیوند ،کلی به گونۀ
نیز در گذشته مفهومی سیاسی که « ملت» ۀواژدلیل تحولات فکری، سیاسی و اجتماعی اروپا در دو سده اخیر مربوط است. به همین 

 ملت»( و تعابیری نظیر 307 :1384 )آشوری، در زبان فارسی بیشتر برابر با امت و پیروان دین بوده کهچنانامروزه دارد نداشته است؛ 
عنای غیر دینی دارد؛ " قرار گرفته و مNationشود. در تعریف مدرن، ملت معادل "در همین راستا معنا می «اسلام ملت»و  «إبراهیم

گذاری هستند ملت گروهی از مردمان هستند که دارای حق حاکمیت و حق قانون .(231 :1383)زرشناس،  طبق این مفهوم اومانیستی
با معنای سنتی  ،شوند. این مفهوم از ملت که معادل ناسیون غربی استمی اعمال قدرت قانونی شناخته و و با صفاتی از جمله استقلال

اجتماعی است که پس از  -سیاسی ۀتفاوت ماهوی دارد. بر این اساس ناسیونالیسم مدرن اندیش آمده،اسلامی  هایمتنکه در  ملت
 ی ذیل را دارد:هارنسانس پدید آمده و ویژگی

 ؛شودمی اعتقاد اومانیستی حق حاکمیت بشر که در مصداق جمعی آن حق حاکمیت از آن ملت شمرده. الف

 ؛و ... ظاهر شده است ماکیاولی ییستی قدرت که در آرامفهوم اومان .ب

 شوند. مندی از حق حاکمیت مشخص میها هستند که با استقلال، حق اعمال قدرت و بهرهای از انساندر این ایدیولوژی، ملت مجموعه  .ج

 ایدیولوژیناسیونالیسم شکل گرفتند که  ایدیولوژیبر اساس  ،نآی پانزده و شانزده و بعد از های ملی در اروپا در سدههادولت
از ای از نگاه اسلامی ملت یا به تعبیر صحیح آن امت، مجموعه اومانیستی، نفسانیت مدار و سیطره جو است. این در حالی است که

ست، گرد هم جمع از آن خدا اصل در گذاریحق حاکمیت و قانون کهاین هستند که حول محور عهد و ایمان دینی و اعتقاد به هاانسان
نه مفهوم اومانیستی قدرت که مفهوم دینی ولایت است که حاوی  هاآن کنند و مرکز هدایت کنندهمی و برپایه احکام دینی زندگی شده

 (. 232 :همان) ولایت و قرب الهی است
رخوردار بوده که هم مفهوم چنین گفت که لفظ ملت در گذشته از چنان شمولی ب توانمی ملت دربارۀخلاصه  بنابراین، به گونۀ
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سته شامل توانمیو هم مـفهوم مردم پیرو شریعت در محدوده جغرافیایی و سرزمینی را  شریعت و دین و هم مفهوم مردم پیروان شـریعت
گ، قانون و که دارای زبان، فرهن بشود؛ اما امروزه کلمه ملت مغایر با آن معنایی که ذکر شد یک واحد اجتماعی یا گروهی از افراد است

رنگی در تحولات اخیر کم ی مفهوم ملتها. برخی ضعفاستو واحد و سرزمین مشترک  های مشترکحکومت واحد و احیانا آمال و آرمان
در نتیجه به نظر  .اسلامی و غیر اسلامی است ملتتوجه به ارتباط با سنت و دین، عدم تفاوت بین عناصر اصیل متمایز کننده مفهوم 

را برای مردمان پیرو شریعت در نظر گرفت کـه دارای روح جمعی و ملی و عناصر انسجام بخش  نقش محوری بایدرسد در مفهوم ملت می
 دیگری نظیر تاریخ و فرهنگ و زبان و آرمان و سرزمین مشترک هستند. 

 ملی هویت

ژه ملی از قبیل روحیه ملی، روز ملی، سرود ملی، ای از اصطلاحات رایج دیگری که مرکب از وادر کنار مجموعه ملی هویتاصطلاح 
ملی  ۀرا روشن کند؛ روحی ملی هویتمفهومی  روقلمد توانمیهمبستگی ملی و ... قرار دارد. توجه به این مفاهیم  ،ملی ایدیولوژی

زیادی از افراد  ارشمنسبت با دوام شخصیت و صفات فرهنگی و نهادی خاص یک جامعه و حاکی از تمایل و رضایت به ی هاویژگی
(. فرهنگ ملی شامل 438 :1383آقابخشی و افشاری راد، ) کشور برای ترجیح منافع کشوری بر منافع و مصالح شخصی است

ی زندگی است که بیانگر وجوه مشترک گوناگون زندگی هاها ،آداب و رسوم، زبان، تاریخ ، دین، هنرها، شیوهاز باورها،آیینای مجموعه
اجتماعی کشورها است؛ مثل روز کسب استقلال یا روز پیروزی انقلاب. سرود ملی، -روز مهمی در تاریخ سیاسی روز ملی،یک ملت است. 

 های رسمی به عنوان علامت احترام به کشوری نواختهپرستانه یا آرمانی است که در مراسمآهنگی میهن ،سرود رسمی یک کشور
مؤثر است؛ این واژه مترادف وحدت و اتحاد ملی  هاآن ها و روش رسیدن بهملی که در تعیین هدف ایدیولوژی( و 439 :)همان شودمی

های مختلف حیات اجتماعی، سیاسی و اعتقادی زندگی مردم به ی مرکب با جنها(. در تمام این اصطلاحات واژه440 :)همان است
  پیوند نزدیک برقرار کرده است.

هویت را  .بندی اقسام هویت مناسب استسطح ای دربارۀمرکب با ملی، در ادامه بیان نکته پس از ملاحظه مفهوم اصطلاحات
ترین سطح هویتی برای افراد، در این مجموعه عالی .گانه شامل هویت شخصی، اجتماعی و ملی قرار دادبندی سهدر طبقه توانمی

در حوزه فرهنگ، اجتماع،  نقش تعیین کننده آن به دلیلنوع هویت،  فرد است. اینبه های منحصر ز ویژگییاست که حا هاآن ملی هویت
 .(191 :1399عباسی و باقری، ) گیردمی سیاست و حتی اقتصاد در سلسله مراتب و در مقایسه با سایر مراتب، در مرتبه بالاتری قرار

اسی و فرهنگی و حتی اقتصادی دارد و به همین تری در عرصه اجتماعی، سیگذاری وسیعتأثیر ی رو قلمآن سطحی از هویت که بنابراین، 
را  ملی هویت توانمیاست.بر این اساس  ملی هویتتری دارد، همین خاطر در مباحث اجتماعی و سیاسی بررسی آن ضروروت جدی

عوامل جغرافیایی وسرزمینی مشترک، فرهنگ و تاریخ و میراث مادی و معنوی و  تأثیردرک و برداشت کلی یک ملت از خویش مبتنی بر 
پیشینه تاریخی، زبان، هنر و ادبیات و آیین و مناسک مشترک؛ مجموعه احساسات و تعلقاتی که انسجام بخش ملت به عنوان یک واحد 

پارچگی ملی را د زمینه همبستگی و یکتوانمی... است و متمایز از دیگران است و نمادهای امروزین آن از قبیل سرودملی و روز ملی و 
 فراهم کند.
د مطرح است که توانمی پرسشاین  مورددر این  .ستهاترین نکته قرار گرفتن دین در عرض سایر مؤلفهاین تعریف نیز مهم دربارۀ

ستدلال بر نفی این نوع رابطه چیست؟ پاسخ به آن را پذیرفت یا ا توانمیها چیست؟ چگونه وجه قرار گرفتن دین در عرض سایر مؤلفه
 شود. می بررسی ملی هویتاین سؤال ذیل 
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 عامه فقهی ۀبررسی ادل
 م اهتمامکنیم؛ حکم فقهی اهتمام یا عدگیری میمسأله فقهی را پی ملی از بررسی مفاهیم اصلی بحث شامل هویت، ملیت و هویت پس

( چیست؟ )سرود ملی، پرچم ملی، مفاخر و رهبران ملیملی  هویتبر عناصر مقوم  تاکیدمجاز  چیست؟ حدود مشروع و ملی هویتبه 
 چیست؟ ملی یتهوها و محتواهای غیر دینی در راستای ایجاد تحکیم مجاز اقدامات آموزشی و تربیتی در زمینه ترویج آموزه روقلم

ط با موضوع برای ادله فقهی مرتب دربارۀزم است؛ لذا ابتدا متعارف در روش استنباط فقهی مراجعه به ادله معتبر فقهی لا  به گونۀ
یل شود، اگر ادله اجتهادی مرتبط و مفید یافت شد، مفاد و اقتضای دلیل برای بیان حکم شرعی تحلکشف حکم شرعی فحص می

   شود.یم اهتی مراجعهفق ۀلزومی برای مراجعه به ادله فقاهتی نیست؛ در غیر این صورت برای بیان حکم فقهی به ادل شود ومی

 ذکر صریح اقوام در قرآن . 1
های تعبیرهای قرآنی مجموعه .های مختلفاقوام ساکن در سرزمین دربارۀتعابیر قرآنی  مانندهای مختلفی دارد روقلمتعبیرات قرآنی 

 بندی کرد:چنین دسته توانمی را یادشده
 عقوب بودند و برخییبرجستگی دین و نژاد و قبیله؛ این تعبیرها به خصوص دربارۀ قوم یهود است که قبیله و قومی از فرزندان حضرت  .الف

 که دینبل توجه اینکار رفته به ماهیت قومی آن اشاره دارد؛ قاه که چهل مرتبه در قرآن ب« بنی اسرائیل»تعبیرهای قرآنی از جمله 
 .هایی داردگیریمخصوص بنی اسرائیل شمرده شده و تبلیغ دینی برای جذب اقوام دیگر نداشته و در این زمینه سختیهود امروزه نیز 

 که جغرافیای انسانی و ... به جغرافیای خاصی اشاره شده «اهل یثرب»یا « اهل مدین»برجستگی ارتباط با زمین؛ در تعبیرهایی از قبیل  .ب
را  هادهد آنها اشاره کرده و مخاطب قرار میدمان به جغرافیای شهری را پذیرفته است و وقتی به آناست؛  قرآن انتساب برخی از مر 

 جاآن پس این خطاب قرآن به دلالت اقتضایی حاکی از پذیرش هویت جمعی برای اهل ،به صورت عام مجموعی در نظر گرفته است
 است به دلالت می جامعه مبتنی ناشی از اجتماع افراد در کنار همدیگراست؛  چنین تعبیرهایی مبتنی بر پذیرش هویت جدید و انضما

قرآن چنین موجودیتی راین، بنابرا مخاطب قرار داده است.  هاآن دلالت دارد که برای بیان آن هاآن التزامی بر وجود تکالیفی برای
تری دلالت کند یعنی معا ملی هویتلالت تضمنی بر د به د توانمی را پذیرفته که آن را مورد خطاب قرار داده است. این نوع هویت

  است. ملی هویتاز لحاظ در نظر گرفتن بخشی از  د وجود داشته باشد که هویت شهریتوانمیتری عام ملی هویت
روشن رزمین های مربوط به اقوام در قرآن، غلبه انتساب به قومیت یا انتساب به سدر برخی واژه کمرنگی قومیت یا سرزمین؛ .ج

 رسد اشاره به قوم عاد در قرآن از این دسته باشد. نیست؛ به نظر می
 کهبه دلیل اینچنین گفت که در دسته نخست اقوام خاص مخاطب هستند ولی  توانمی یادشدهبندی سه دسته تعبیرهای در جمع

توان می محل بحث، دسته دوم است که بر اساس آن ۀمورد اتکا باشد؛ تنها دست ملی هویتد در توانمیانتساب سرزمینی روشنی ندارند، ن
1رومیان،دربارۀ  های دینی اصل جغرافیای انسانی و سیاسی راادعا کرد که قرآن و آموزه 2ایرانیان) فرس(، مصر،  های و یمنیان و در نمونه 

                                                 
ومُ :»2، . روم 1 تِ الرُّ  «.غُلِب 

ا بِمِصْر  بُیُوتا  و  » :87 ،. یونس 2 وْمِکُم  ا لِق  ء  وَّ ب  نْ ت 
 
خِیهِ أ

 
ی و  أ ی مُوس  ا إِل  یْن  وْح 

 
رِ الْمُؤْمِنِین  و  أ شِّ ة  و  ب  لا  قِیمُوا الصَّ

 
ة  و  أ کُمْ قِبْل  لُوا بُیُوت   .«اجْع 

د» :21، یوســف ل  هُ و  خِذ  تَّ وْ ن 
 
ا أ ن  ع  نْف  نْ ی 

 
ی أ ســ  اهُ ع  ثْو  کْرِمِث م 

 
تِهِ أ

 
أ ر  لِامْر  اهُ مِنْ مِصــْ ر  ت  ذِي اشــْ ال  الَّ

 
 و  ق

 
ف  فِث اْ  ا لِیُوســُ نَّ کَّ ذٰلِك  م  ح  ا  و  ک 

 
وِیلِ اْ 

ْ
أ هُ مِنْ ت  م  لِّ الِبٌ رْضِ و  لِنُع  هُ غ  ادِیثِ و  اللَّ

مُون   عْل  اسِ لا  ی  ر  النَّ کْث 
 
مْرِهِ و  لکِنَّ أ

 
ی أ ل   .«ع 

هُ آمِنِین  » :99 ،یوسف اء  اللَّ ال  ادْخُلُوا مِصْر  إِنْ ش 
 
یْهِ و  ق و  ب 

 
یْهِ أ ی إِل  ی یُوسُف  آو  ل  لُوا ع  خ  ا د  مَّ ل   .«ف 

حْ » :51: الزخرف جْرِي مِنْ ت  ارُ ت  نْه 
 
یْس  لِث مُلْكُ مِصْر  و  هذِهِ اْ   ل 

 
وْمِ أ

 
ا ق ال  ی 

 
وْمِهِ ق

 
وْنُ فِث ق ی فِرْع  اد  لا  تُبْصِرُون  و  ن   ف 

 
 .«تِث أ
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یعنی این جمع مکلف هستند، بدین کند، پذیرد؛ وقتی اهل یثرب را مخاطب قرار داده مؤاخذه میمی کوچکتر اهل یثرب و اهل مدین
 پذیرد و این از شواهد قرآنی دال بر پذیرش هویت جمعی فرافردی است.سان قرآن به دلالت تضمنی هویت جمعی را می

ای برخوردار یژهوها از جمله اهل فرس یا یمنی یا اهل مدین از مکانت و جایگاه ی دینی برخی از هویتهادر مقابل از دیدگاه آموزه
در عناوین  شده و سکونت در اقلیم خاص در تکلیف ملاحظه شده و اهل آن سرزمین مخاطب قرار گرفته است، بنابر اصالة الموضوعیة

تعلیم و راین، بنابمتناسب با آن تدابیر تربیت تنظیم شود؛  یکی از عوامل مؤثر در تکالیف، اقلیم و سرزمین خاص است که لازم است
   شرایط اقلیم تنظیم شود. یازهاینتربیت باید با ملاحظه 

 وطنی ۀبر رجحان رابط تاکید. 2

در  ،است. از دیدگاه خلیل« حب الوطن»مربوط به  ۀادل ،مفید است ملی هویترسد از عناوین فقهی که بررسی آن ذیل به نظر می
 آن تجمع استقرار أغنام است که در به معنای محله از همین ماد« أوطان ا غنام»العین وطن همان جایگاه و موطن انسان است و 

موطن هر جایی  .استعمال شده است ،معنای اتخاذ جایی به عنوان مسکنی که در آن اقامت گزیند به« أوطن فلان أرض کذا»کنند و می
در عبارت (. از همین باب جوهری استعمال آن را 455و454/ 7 :1410)فراهیدی،  است که انسان در آن برای انجام امری مستقر شود

دُ من مشاهد الحرب » وْطِنُ: المشه  کُمُ اللّهُ فِث »و نیز آیه شریفه « و الم  ر  ص  دْ ن  ق  واطِن   ل  ة   م  ثِیر   :1410)جوهری، ذکر کرده است« ک 
 .(11/7211: 1420حمیری،) العلوم توطن را به معنای قرار دادن جایی به عنوان وطن بیان کرده استحمیری در شمس .(6/2214
ه علی ا مر»دیگر آن های اشتقاق از ن نفس  خلاصه وطن در لغت به معنای منزل، جا و  به گونۀاست که انجام امری را پذیرفت.  «وطَّ

 یابد.مستقر شده و سکونت و آرامش میجا آن کند؛ درمی مکانی است که انسان برای انجام امور خود آن را انتخاب

 انواع مختلفی دارد؛ ،وطن در فقه

  ؛که مسقط الرأس فرد است وطن اصلی است .اول

 ؛کندوطن اتخاذی و مستجد است، وقتی شخصی که اهل جایی نیست، آن مکان را برای سکونت دائمی انتخاب می .دوم

 :1419)عاملی،  ه در آن استماهششوطن شرعی: نوع دیگری از وطن است که مبتنی بر داشتن منزل در جایی و اقامت  .سوم
 ؛(122 -120: 1409 فهانی،اص ؛ 5/522

  چهارم آنکه وطن جایی است که محل اقامت دائم خود قرار داده باشد.

منزلی داشته باشد که در آن اقامت داشته باشد؛ یعنی عرف او را متوطن جا آن کسی درکه وطن جایی است ،بنا بر اقوی از دیدگاه فقها
در وطن شرعی نیز در نهایت همان بنابراین، (. 521-519 :1426)نراقی،  چه اقامت دائمی یا غیر دائمی داشته باشد ،و ساکن بشمارد

فقط داشتن منزل و اقامت در آن کافی نیست؛ بلکه متوطن کسی است که  مفهوم لغوی با دقتی بیشتر پذیرفته شد که در تحقق وطن
 شمرده شود. جا آن ه عرفا اهلدر جایی منزلی داشته به قدری ساکن باشد ک

ماندن در جایی برای صدق توطن شرعی ذکر  ماهششمحوریت صرف  دربارۀالبته ممکن است گفته شود که آنچه در اصطلاح فقها 
 کهاین شده که در آن وابستگی و تعلق به محل سکونت در نظر گرفته نشده است؛ مفهوما  متباین از وطن به مفهوم لغوی است؛ مگر

فاهم عرفی تعلق خاطر به وطن خصوصا با توجه به بحث اعراض که در ان تنفر از وطن مد نظر است مانع از این تباین شده و مفهوم مت
 شود.نمی ماندن موجب صدق توطن ماهششوطن شرعی و عرفی را به هم نزدیک کند در این صورت بدون تعلق خاطر 
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 «حب الوطن من الإیمان»ادله روایی ذیل  .الف

 بررسی سندی .الف /1
در ادامه برخی از  اندهما در موارد مختلف به آن استناد کرد نهایاز شهرتی برخوردار است که فق« حب الوطن من الإیمان»عبارت 

 شود:اند، بیان میمواردی که فقها از آن در استدلالات فقهی استفاده نموده

 بقای در وطن دربارۀلزوم عمل به شرط ضمن عقد زوجه . 1
زم است و وفای به این شرط لا  ،از دیدگاه محقق حلی در مختصر و برخی فقها از جمله شیخ طوسی در نهایه و قاضی و ابن حمزه

قداد بن عبدالله برخی از جمله شیخ در خلاف و ابن ادریس وفای به آن را با استناد به لزوم اطاعت زن از شوهر لازم نشمرده است. م
عمل  حقق حلی را انتخاب نموده است. علت آن نیز این است که شرطی است که مخالف شرع نیست پس وفای به آن وسیوری قول م

صلحتی به حدیث واجب است چراکه این امری است غرض عقلا به ان تعلق گرفته است چون حب الوطن از ایمان است و ممکن است م
 (.3/245 :1404)حلی،  باشد یا سکونت در بلاد دیگر موجب ضرر شود داشته باشد که غیر از آن در بلاد دیگر وجود نداشته

 حب الوطن  دربارۀجواز اعم و رجحان علاقه به وطن مبتنی بر سیره منقول پیامبر . 2
یْك  الْقُرْآن  إ» فرماید:می ذیل آیه شریفه هشتاد و پنجم از سوره قصص که ل  ض  ع  ر  ذِي ف  ك   نَّ الَّ رادُّ عاد   إِلی ل  آن کس که قرآن را بر « م 

به مکه وارد شده است؛   مندی پیامبر خداهعلاق دربارۀگرداند!؛ برخی ادله روایی [ بازمی]زادگاهت تو فرض کرد، تو را به جایگاهت
 طبق این روایات که در اعتبار سند آن اختلاف است.

د که آیا به سرزمینی که در آن متولد شدی پرسمی  مبر خدانازل شده از پیا   جبرئیل در جحفه مابین مکه و مدینه بر پیامبر خدا
دهد که ایشان را به مکه خداوند به پیامبر وعده می وشود می دهد، آنگاه این آیه شریفه نازلپاسخ مثبت می  مندی؟ پیامبر خداهعلاق

در سخن خودشان   و پیامبر خدا خویش است کند که مشتاق وطنمی گرداند؛ طبق این روایت پیامبر خدا برای جبرئیل تصریحبازمی
ه عباس  ( همچنین در تفسیر روض الجنان، ابولفتوح رازی از2/404: 1382 ملاحویش،) کردندمی بسیار از وطن خویش یاد عبد اللَّ

ه الیانت اح»از مکه قصد حرکت به مدینه را نمودند به مکه نگریسته و چنین فرمودند:  کند که وقتی رسول خدامی نقل ؛ «ب بلاد اللَّ
رفتم جا نمیاینکردند، با اختیار خودم هرگز از نمی مکه در جهان هیچ شهری را مثل تو دوست ندارم. اگر کافران مرا از مکه بیرونای که

: 1408 رازی،) «حب الوطن من طیب المولد»در خبر دیگری آمده است: کهچنان «حب الاوطان من الایمان»جا فرمودند که و همین
( طبق نقل مرفوعه مرحوم صدوق در من لایحضر ، آن حضرت هنگام ورود به مدینه چنین دعا فرمودند که خدایا مدینه را 17/299

1مکه را محبوب ما ساخته بودی کهچنانهمچون یا مکه یا بیش از محبوب ما قرار ده، هم  .(2/564: 1413، صدوق) 

 بررسی دلالیالف.  /2
 دو احتمال مطرح است.« یمانحب الوطن من الإ »است؛  دربارۀ مقصود از عبارت « حب الوطن من الإیمان»ارۀ دلالت عبارت جا بحث دربدر این

 نافاتمایمان مؤمن متضمن حب وطن است؛ رابطه ایمانی با وطن موجب محبت به آن است؛ پس فقدان محبت به وطن با ایمان  .الف
 باشدبه نحوی که رابطۀ عقیدتی و ایمانی با وطن، علاقهۀ ایمان و محل سکونت دائمی انسان میتواند بیانگر رابطاین روایت می. دارد

  ای نیز نخواهد بود.ای وجود نداشته باشد خواه ناخواه محبت و علاقهکند و هرگاه چنین رابطهو محبت نسبت به آن را ایجاب می

                                                 
بِّ  :»2/564، 1413، صدوق.  1 هُمَّ ح  ال  اللَّ

 
ة  ق دِین  هِ ص الْم  سُولُ اللَّ ل  ر  خ  ا د  مَّ دَّ و  ل  ش 

 
وْ أ

 
ة  أ کَّ ا م  یْن  بْت  إِل  بَّ ا ح  م  ة  ک  دِین  ا الْم  یْن   «.بْ إِل 
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 رابطه ایمانی با وطن در محبت به آن دخیل نیست؛ بلکه صرف ارتباط وطنی موجب محبت است و خود این مصداق ایمان است؛  .ب
شود که علاقه و مهر ورزیدن به هر شهر و کشوری روایت است که به استناد این حدیث گفته می دربارۀاین همان برداشت مشهور 

 باشد. این در صورتی درست است خود وطن از مقتضیات ایمان باشدنسان است، جزء ایمان میکه صرفا به دلیل اینکه مسکن و وطن ا
در حالی که خود وطن از مقتضیات و بخشی از ایمان نیست، بلکه مهر ورزیدن به وطن مربوط به اعتقاد و باورهاست و به اقتضای ایمان 

اقامتگاه با ایمان شخص مشخص شود؛ چنانچه وطن ویژگی دارد  شود. در این صورت لازم است وضع وطن ومهرورزی نیز مشخص می
 (.3/155 :1388 زنجانی، فقه سیاسی،) باشدشك جزء ایمان و از آثار ایمان میطلبد بیمی که ایمان شخص مهر ورزیدن به آن را

نسبی و اجمالی  به گونۀیمان رسد معنای متعادل پذیرش حب وطن به عنوان بخشی از ادر مقام جمع میان دو احتمال به نظر می
 قابل قبول باشد؛ هرگاه اقتضای کلی شریعت در خصوص اقتضای آیاتی نظیر نفر و تکالیف مربوط به صله رحم که غالبا در وطن محقق

اجح برای عمل به تکالیف متعدد دیگراز ایمان و امری ر  سازیزمینه به دلیلشود در نظر گرفته شود، ممکن است صرف حب وطن را می
  با موانعی مواجه شود که در بحث هجرت به آن اشاره خواهد شد. کهاین شمرد، مگر

خدا در این رابطه بیان شد با توجه به متقضای ادله   به هر حال با توجه به آنچه ذیل روایت حب الوطن من الإیمان و سیره پیامبر
 استفاده است.  تسامح در ادله سنن، حداقل استحباب و بلکه رجحان حب وطن قابل

 نفی بلد نزد عقل و شرع یید مجازات تبعید وادلیل قرآنی؛ ت .ب
دٌّ »فرماید: می سوره بقره خطاب به پیامبر خدا 216خدای متعال در آیه  بِیرٌ و  ص  لْ قِتالٌ فِیهِ ک 

ُ
رامِ قِتال  فِیهِ ق هْرِ الْح  نِ الشَّ ك  ع  لُون  سْئ  ی 

بِیلِ اللّهِ و  کُفْرٌ بِهِ  نْ س  تْلِ ع  رُ مِن  الْق  کْب 
 
ةُ أ رُ عِنْد  اللّهِ و  الْفِتْن  کْب 

 
هْلِهِ مِنْهُ أ

 
رامِ و  إِخْراجُ أ سْجِدِ الْح    .« و  الْم 

ی اخراج از وطن و نفی بلد یا تبعید به عنوان نوعی تنبیه و تعزیر در گذشته و امروز میان عقلا متعارف بوده و در فقه نیز فقها در موارد
مثل علاقه طبیعی میان فرزند و -رسد نوعی علاقه طبیعی بین شخص و وطن و محل زندگی او اند؛ به نظر مید حکم کردهبه نفی بل

دهد؛ استدلال وجود دارد که ایجاد فاصله و جداساختن شخص از آن، از لحاظ روحی و عاطفی فرد را در دشواری و مضیقه قرار می -مادر
عنوان مجازات و برای تنبیه افراد خطاکار، به دلالت اقتضا حاکی از آن است که تعلق خاطر به بلد خواه به این دلیل: تشریع نفی بلد به 

طبیعی وجود دارد یعنی امر عامی است که در سرشت افراد قرار داده شده است؛ که سایر امور فطری و  به گونۀناخواه در درون افراد 
 د به لحاظ تربیتی مد نظر قرار گیرد:توانمی خاطر طبیعی به وطن با توجه به نکات ذیل د در جهت صحیح قرار گیرد. تعلقتوانمیطبیعی 

 .خودی آن نیستبه که امری طبیعی است که در درون افراد نهفته شده است و البته این به معنای کمال خود ،حب به وطن
رد و ممکن است در مسیر کمال قرار گرفته یا به انحراف دهی داو ضعف داشته و نیاز به جهت سایر علایق طبیعی انسان قوت کهچنانهم

و تکلیف لازم بوده  کشیده شود. تقویت پیوندهای اجتماعی میان عموم افراد جامعه و پرهیز از تفرقه همواره از لحاظ اجتماعی مطلوب
مندی طبیعی است که هت، همین علاقدینی است. یکی از عناصری که زمینه پیوند و اتصال عموم افراد جامعه با اعتقادات متفاوت اس

وحدت و اقتدار ملی، عزت اسلامی و دفاع از ناموس مسلمانان و سرزمین  تقویت آن بدون تردید موجب انسجام و همبستگی اجتماعی و
اول  گفت که توانمی در پاسخ ؟اسلامی خواهد بود. شاید تصور شود اصل این امر در افراد وجود دارد پس چه نیازی به تقویت آن است

دوم امنیت و حفظ جایگاه نظام اسلامی است و  ،امروزه تقویت هویت و انسجام و اقتتدار ملی لازمه ثبات ،این امر روشن استکه این
میزان اهتمام افراد به این امر، به درک مناسب عموم افراد جامعه از موقعیت خویش، انگیزه قوی و جدی برای دفاع از حاکمیت،  کهاین

و تمدنی خویش حاضر به اقدام و فداکاری خواهد بود؛ پس  ملی هویتار و امنیت ملی وابسته است که به تناسب آن، برای وطن و اقتد
 به شایستگی پرورش یابد. بایدذاتی اولیه  ۀعلاق
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ند. آیه یدماه حرام پرس مقاتله در دربارۀ  پیامبر خدا  از هاآن .مطرح شده است  پیامبر خدا  برخی ازپرسش در این آیه شریفه  
کافر شدن به خداوند  وو مؤمنان از اطاعت خدواند   ها گناه کبیره است. منع کردن پیامبر خدافرماید: بگو مقاتله در این ماهشریفه می

کشتن بدتر ز جا، گناه کبیره است و جدا کردن از وطن او مسجد الحرام و بیرون کردن اهل خانه که پیغمبر و مؤمنان هستند از آن
 (.2/24: 1404)جرجانی،  است

1در آیه شصت و ششم سوره مبارکه نساء اگر)همانند » فرماید:می در مقام مؤاخذه سستی برخی مسلمانان در عمل به وظائف دینی 
، تنها عدۀ «رویداز وطن و خانۀ خود، بیرون »، و یا: «یکدیگر را به قتل برسانید»دادیم: بعضی از امتهای پیشین،( به آنان دستور می

در این آیه . (66 ،نساء) «. بهتر بود هاآن دادند، برایشد انجام میکردند! و اگر اندرزهایی را که به آنان داده میعمل می هاآن کمی از
 تنبیه مطرح شده که یکی قتل همدیگر است و دیگری نفی بلد؛  شریفه دو نمونه

ب وطن و حبه تعلق خاطر طبیعی مردم به وطن خویش،  یار در کنار حکم قتل نفس،ن حکم به اخراج از شهر و دااز دیدگاه مفسر 
ر برخی واجب بکه وجوب تحصیل علم  کهچناننیز سختی جدا شدن از آن اشاره دارد. آیات قرآن بر وجوب عام جهاد دلالت دارد؛ هم

طن به افرادی نیاز دارد که با ویست؛ چراکه حفظ ن -ه عنوان واجبی مقدسب-است که وجوب آن کمتر از وجوب جهاد و دفاع از وطن 
روح معنویت، نهال  به افرادی نیاز دارد که با استدلال و برهان از آن دفاع کنند، بلکه تقویت کهچنانشمشیر از آن دفاع کنند، هم

گیری امت است اساس شکل علاقه به فداکاری و ایجاد نسلی که معتقد باشد که حب وطن از ایمان است و دفاع از آن واجب وطنیت،
 .(145و5/144 :1418زحیلی، ) و پایه استقلال آن است

 نیز از -انولو غیر مسلم-وجوب عام جهاد در آیات قرآن بیان شده است و وجوب دفاع از سرزمین، کیان و ناموس در حاکمیت اسلام
 ت و هم بعده به قدرت و ادوات جنگی مادی مربوط اسمنظر فقهی واجب شمرده شده است؛ دفاع از وطن و حفظ آن هم بعد نظامی دارد ک

 وزی برشود. زمینه شروع جنگ، احساس ضعف طرف مقابل و امکان پیر مندی شناختی، روحی و معنوی مربوط میغیر نظامی که به توان
 هل و ایجادنیز اخراج ا اوست که موجب تحریک به جنگ با شکستن هر حرمت الهی از جمله ماه حرام و صد سبیل خدا و پیامبرخدا ص و

 مندی جامعه هم در بعد آمادگی رزمیگیری از چنین وضعی قدرتشود که بدتر از قتل و کشتار است. بدیهی است اقتضای پیشهایی میفتنه
 ی است کهش نسلدر میدان جنگ با تأمین سلاح و مهمات و نیروهای لازم است و هم در بعد غیر نظامی، در میدان پشتیبان جنگ، با پرور 

 رخوردار باشند.بکه برای دفاع از سرزمین و ناموس خویش در جنگ شناختی از اراده و آمادگی کافی  قوی برخوردار باشند ملی هویتاز 

 . دلیل متعارض 3

 تکلیف هجرت از وطن. الف
 . قابل توجه است تکلیف و دعوت به هجرت به عنوان دلیل خاص تربیتی ناظر به تعلیم و تربیت و معارض با ادله عامه

 دار قادر به اقامت در وطن خویشآیین الهی از شأن و منزلتی برخوردار است که امری دیگری با آن قابل قیاس نیست؛ اگر شخص دین
 و اصحاب  نان از مدین و نیز پیامبر خداکه حضرت شعیب و مؤمجا برای او سزاوار است، همچنانو اصلاح اهل آن باشد، اقامت در آن

 .(9/4تا: ، بیمراغی) مکه با کراهت و عدم رضایت انجام شده است و اگر فتنه در دین برای او رخ دهد، ترک وطن بر او واجب است از

و از اقامه دین خویش منع  شوند واجب کرده استمی خداوند هجرت را برای کسانی که در سرزمین خویش به استضعاف کشیده
نْفُسِهِمْ قالُوا » »تکلیف الهی عمل نکند مشمول وعده عذاب الهی خواهد بود: شوند؛ پس اگر به این

 
ةُ ظالِمِث أ لائِک  اهُمُ الْم  فَّ و  ذِین  ت  إِنَّ الَّ

                                                 
لِیلٌ :» 66. نساء،  1

 
لُوهُ إِلاَّ ق ع  ا ف  ارِکُمْ م  وِ اخْرُجُوا مِنْ دِی 

 
کُمْ أ نْفُس 

 
تُلُوا أ

ْ
نِ اق

 
یْهِمْ أ ل  ا ع  بْن  ت  ا ک  نَّ

 
وْ أ ا و  ل  لُوا م  ع  هُمْ ف  نَّ

 
وْ أ ثْبِیتا  مِنْهُمْ و  ل  دَّ ت  ش 

 
هُمْ و  أ یْرا  ل  ان  خ  ک  ظُون  بِهِ ل   «.یُوع 
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رْضِ 
 
فِین  فِث اْ  ضْع  ا مُسْت    -فِیم  کُنْتُمْ؟ قالُوا کُنَّ

ُ
أ تُهاجِرُوا فِیها؟ ف  ة  ف  هِ واسِع  رْضُ اللَّ

 
کُنْ أ مْ ت   ل 

 
صِیرا  قالُوا: أ تْ م  مُ و  ساء  نَّ ه  واهُمْ ج 

ْ
أ این « ولئِك  م 

 .(9/5تا: مراغی، بی) وعده عذاب الهی بر ترک هجرت بر حرمت آن دلالت دارد
ی دینی وارد شده هجرت است؛ هجرت ملازم با جلاء و ترک وطن و رفتن به هاپس یکی از تکالیف دینی که به صراحت در آموزه

ظهور بخشی بنابراین، تور به هجرت معارض با رجحان توطن در محیط محل تولد و سرزمین مادری است؛ های دیگر است؛ دسسرزمین
از ادله، الزام به هجرت از وطن و لزوم ترک وطن مادری است که انسان با آن مأنوس و مألوف است. در مقابل بخش دیگری از ادله که 

 طن است. پیش از این به آن اشاره شد، مفید رجحان اقامت در و

 یادشدهتعارض و تنافی بین دو حکم 

افراد جایز است؛ دسته دیگر که الزام به هجرت را بیان کرده است؛ مدلول  ملی هویتو پرورش  تاکیدنخست  ۀبه اقتضای دست بنا
مت در بلد تعارض و تنافی بین ادله وجوب هجرت و ادله رجحان اقا جااینالتزامی بر لزوم ترک بلد و حرمت اقامت در بلد مادری دارد. در 

است؛ چون بخشی از ادله مفید رجحان اقامت در وطن و بخش دیگر نافی بقای در وطن است که بر اساس اقتضای دسته اخیر پرورش 
 و تربیت برای آن پذیرفته نیست. ملی هویت

 اصول و فروع لازم است. امری که عالمانها و تشخیص جا ترسیم نظام اولویتتوجه به طولیت تکالیف یادشده است؛ در این ،وجه جمع
 اند. مبنای بنیادین اسلامی برای انسانکرده رفتارن در ترسیم نظام اعتقادی و رفتاری بر اساس آن او متکلم نهایمسلمان به خصوص فق

 در همین چهارچوب قابل قبول است؛ مادام که مانعی ملی دار که از اصالت برخوردار است، ایمان، باور و اعتقاد دینی است؛ پرورش هویتدین
 در طول هویت ایمانی باشد مقبول است؛ اما در صورت ناسازگاری و تزاحم، پرورش هویت دینی ملی برای حفظ ایمان ایجاد نکند؛ اگر هویت

لابشرط نیست؛ بلکه بشرط  ملی هویتاین اساس تربیت دینی برای کودکان والدین مسلمان مطلقا  اولویت دارد؛ و پرورش  مقدم است؛ بر
 ملاحظه اقتضای تربیت ایمانی است یعنی لابشرط از توحید نیست؛ اگر تربیت کودکان لابشرط از ایمان و اعتقاد دینی در نظر گرفته شود؛

ت که تربیت سکولاریستی طبیعی با جدایی از دین نیز قابل جمع اس به گونۀاعتقاد و ایمان نداشته باشد؛  دربارۀکه موضع نفی یا ایجاب 
 جایی است که معارض با توحیدی نباشد. ملی هویتلازم است. پرورش  توجه به مرز تربیت توحیدی و سکولاریستیبنابراین، است؛ 

  پاسخو  پرسشنکته: 

خود  ذات در است یا خیر؟ ممکن است تصور شود که هجرت ملی هویتکه آیا هجرت همواره منافی با نفی  پرسشدر پاسخ به این 
قطعی وجود ندارد که جلای وطن برابر با نفی ای است؛ اما پاسخ به آن این است که چنین ملازمه ملی هویتبر  تاکیدمنافی توجه و 

تر از کسانی که قوی بساچه .قوی برخوردار شوند ملی هویتاما از  ،بلکه ممکن است افرادی دور از وطن خویش باشند ،باشد ملی هویت
 .اندهخویش همواره باقی مانددر وطن 

بلکه یک اصل و روش تربیتی است برای  ،هجرت ابزاری است برای مواجهه با شرایطی که امکان تغییر در آن وجود نداردبنابراین، 
نیست چون ممکن است شخص مهاجرت کند  ملی هویتی اصلاحی که الزاما نافی هاجهت ایجاد تغییر و انجام حرکت سازیزمینه
 خویش را تقویت و حفظ کند. ملی ویتهولی 

 غایت تعارف ناس در جعل شعوب. ب

فُوا إِنَّ » ار  ع  ائِل  لِت  ب 
 
اکُمْ شُعُوبا  و  ق لْن  ع  ی و  ج  نْث 

ُ
ر  و  أ

ک  اکُمْ مِنْ ذ  قْن  ل  ا خ  اسُ إِنَّ ا النَّ ه  یُّ
 
ا أ بِیی  لِیمٌ خ  ه  ع  اکُمْ إِنَّ اللَّ تْق 

 
هِ أ کُمْ عِنْد  اللَّ م  کْر 

 
 ،حجرات«)رٌ أ
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ها و فرماید که ما شما را از یك مرد و زن آفریدیم و شما را تیرهدر خطاب به عموم مردم چنین می ( در این آیه شریفه خدای متعال13
ایتی بنابر نقل مؤلف مجمع البیان طبق رو  ترین شما نزد خداوند با تقواترین شماست؛ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید؛ و گرامیقبیله

فُوا»مقصود از شعوب اقوام غیر عرب یعنی عجم و مقصود از قبائل، عرب است. فقره  از امام صادق عار  چنین شما این دربارۀیعنی  «لِت 
مقرر کردیم که برخی از شما برخی دیگر را بواسطه نسب خویش و پدرش و قومش بشناسد و اگر چنین نبود، فساد ایجادشده، دنیا خراب 

ن در این آیه شریفه نفی تفاخر بواسطه انساب مد نظر است؛ پس مقرر ساختن بشر ا( از دیدگاه مفسر 9/207: 1372سی، طبر ) شدمی
خدای متعال در قرآن بر کرامت تکوینی نوع بشر  کهاین چه کرامت برخی بر برخی دیگر نبوده به دلیلو قبائل مختلف  هادر قالب گروه

شناخت افراد جامعه از همدیگر و جلوگیری از فساد و پاشیدن اجتماع از هم بوده؛ نه برای  به دلیل تصریح کرده است؛ بلکه ایجاد تنوع
 (. 326 /18 :1417طباطبایی، ) مادران تفاخر به انساب و مباهات به پدران و

نْثی»آیا با توجه به آیه شریفه 
ُ
ر  و  أ

ک  قْناکُمْ مِنْ ذ  ل  لْناکُمْ خ  ع  ا ج  فُوا...و  شُعُوبا   إِنَّ عار  بائِل  لِت 
 
مواجهه صحیح با تنوع نژادی چگونه  «و  ق

 دربارۀاول دیدگاه قرآن  د مورد توجه قرار گیرد؛توانمی ملاحظه آیه از دو جهت مختلف پرسشرسد در پاسخ به این می است؟به نظر
بدون تردید بنابراین، ی چنین مقرر شده است.ی گوناگون است که در اصل خلقت و به لحاظ ثبوتهاپذیرش تنوع و تکثر نژادها و تیره

اغراضی که در این نحوه خلقت وجود داشته از ناحیه خداوند مقرر شده و در این آیه  به دلیل هاتفاوت شکل و قالب ظاهری خلقت انسان
 به صراحت بیان شده است و قابل انکار نیست.

توان چنین گفت که این به معنای تبعیض و امتیاز می الهی در خلقت انسان،و با توجه به سنت  این با توجه به آیه شریفه بر افزون
قابل قبول و مشروع نیست.  هاآن های نژادی متنوع و تبعیض میانتلاش برای از بین بردن هویت ،بر دیگری نیست برخی از نژادها

بلکه هر تلاشی در جهت نفی تبعیض و رد برتری  «لافضل لعربی علی عجمی و لا لعجمی علی عربی»در روایت نیز وارد شده  کهچنان
  یک نژاد بر دیگران، در راستای تحقق کرامت عمومی بشر و امری راجح است.

افراد در جوامع انسانی برخی اوصاف و  کهاین نجا که اسلام به دنبال قرار دادن انسان در مسیر کمال است با توجه بهآ ازبنابراین 
شمردند اسلام آن را مردود شمرده و انتساب قومی و خاص را موجب برتری میای ساب به قوم و قبیلهانت خصوصیات خویش از جمله

 پذیرد.نمی نیز برخورداری از اموال و دارایی را به عنوان سبب برتری برخی بر دیگران

 گیریبندی و نتیجهجمع
د بیانگر انواع گوناگون هویت از قبیل توانمی شود،می آن اضافه های مختلفی که بههویت گفته شد که این واژه با توجه به واژه دربارۀ

که متشکل از اقوام مختلف باشد اعم از  ملی هویت، یادشده، هویت دینی باشد که از میان انواع ملی هویتهویت قومی، هویت نژادی، 
اخص  ملی هویتچنانچه اقوامی فراملیتی باشند  ای برقرار نیست بلکهو قومی چنین رابطه ملی هویتهویت قومی است البته الزاما بین 

 از هویت قومی و نژادی خواهد بود.
مبتنی بر محوریت ملیت، مفهومی جدید است که طرح آن در فضای زندگی بشر به چند قرن گذشته  ملی هویتبه صورت خاص 

هایی سیاسی و ملی خاصی داشته، واژه روقلمو روم که ی کشورهایی مثل ایران رو قلمگردد. در اسلام در کنار توجه به بعد از رنسانس برمی
 از جمله دارالإسلام یا دارالکفر یا عرب و عجم مطرح بوده است.

خدا در این رابطه با توجه به   و سیره پیامبر« حب الوطن من الإیمان»روایت  عنصر محوری است. ملی هویتحب وطن در 
د استحباب و بلکه رجحان حب وطن است در تبیین معنای این روایت گفتنی است که به متقضای ادله تسامح در ادله سنن، حداقل مفی

نسبی و اجمالی قابل قبول باشد؛ هرگاه اقتضای کلی  به گونۀرسد معنای متعادل پذیرش حب وطن به عنوان بخشی از ایمان نظر می
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شود در نظر گرفته شود، ممکن می البا در وطن محققشریعت در خصوص اقتضای آیاتی نظیر نفر و تکالیف مربوط به صله رحم که غ
 برای عمل به تکالیف متعدد دیگر به عنوان بخشی از ایمان و امری راجح شمرده شود، مگر سازیزمینه به دلیلاست صرف حب وطن را 

 موانعی از جمله لزوم هجرت اتفاق بیفتد.  کهاین
 سازیتغییر در آن وجود ندارد یک اصل و روش تربیتی است برای زمینه هجرت ابزاری است برای مواجهه با شرایطی که امکان

 ملی هویتنیست چون ممکن است شخص مهاجرت کند ولی  ملی هویتی اصلاحی که الزاما نافی هاجهت ایجاد تغییر و انجام حرکت
 خویش را تقویت و حفظ کند.

تشریع نفی بلد به عنوان مجازات و برای تنبیه افراد خطاکار، به دلالت اقتضا حاکی از آن است که تعلق خاطر به بلد خواه ناخواه در 
طبیعی وجود دارد یعنی امر عامی است که در سرشت افراد قرار داده شده است؛ امروزه اولا  تقویت هویت و انسجام و  به گونۀدرون افراد 

ی لازمه ثبات و امنیت و حفظ جایگاه نظام اسلامی است و ثانیا  میزان اهتمام افراد به این امر، به درک مناسب عموم افراد اقتتدار مل
جامعه از موقعیت خویش، انگیزه قوی و جدی برای دفاع از حاکمیت، اقتدار و امنیت ملی وابسته است که به تناسب آن، برای وطن و 

 به شایستگی پرورش یابد. بایدر به اقدام و فداکاری خواهد بود؛ پس علاقه ذاتی اولیه و تمدنی خویش حاض ملی هویت
نیز  -ولو غیر مسلمان-وجوب عام جهاد در آیات قرآن بیان شده است و وجوب دفاع از سرزمین، کیان و ناموس در حاکمیت اسلام

اجم دشمن به حدود لازم الحفظ اسلام و مسلمین، گیری از تهشمرده شده است؛ بدیهی است اقتضای پیش از منظر فقهی واجب
لازم است و هم در بعد غیر نظامی، در  مندی جامعه هم در بعد آمادگی رزمی در میدان جنگ با تأمین سلاح و مهمات و نیروهایقدرت

و ناموس خویش در جنگ که برای دفاع از سرزمین  قوی برخوردار باشند ملی هویتمیدان پشتیبان جنگ، با پرورش نسلی است که از 
   شناختی از اراده و آمادگی کافی برخوردار باشند.

در  ملی هویتکه از اصالت برخوردار است، ایمان، باور و اعتقاد دینی است؛ پرورش  داردینانسان  مبنای بنیادین اسلامی برای
در طول هویت ایمانی باشد مقبول است؛  ملی هویت همین چهارچوب قابل قبول است؛ مادام که مانعی برای حفظ ایمان ایجاد نکند؛ اگر

مسلمان اولویت  پدر و مادرتربیت دینی برای کودکان  ،این اساس اما در صورت ناسازگاری و تزاحم، پرورش هویت دینی مقدم است؛ بر
 از توحید نیست.یعنی لابشرط  .لابشرط نیست؛ بلکه بشرط ملاحظه اقتضای تربیت ایمانی است ملی هویتپرورش  .مطلق دارد

حب  ۀکند و بر همین پایه مسألمی ییداهای متنوع قومی و نژادی را خدای متعال در اصل خلقت مقرر کرده و اسلام تاصل هویت
الوطن در اسلام مطرح است. محبت و علاقه به وطن به عنوان امری فطری و طبیعی است که در هر انسانی وجود دارد و وطن در 

اسلام دیدگاه افرادی را که انتساب  است با بحث حاضر ارتباط دارد. ملی هویتنیز دارد و از این جهت که مبنای اسلام احکام خاصی 
مردود شمرده و انتساب قومی و نیز برخورداری از اموال و دارایی را به عنوان سبب ، شمردندخاص را موجب برتری میای به قوم و قبیله

 پذیرد.نمی برتری برخی بر دیگران
به عنوان یکی از عناصر مورد احترام در سرشت خلقی افراد ذیل شاکله مرکب هویت دینی مورد توجه  ملی هویتخلاصه،  به گونۀ

البته دایره رجحان آن تا  .د پرورش آن به عنوان امری راجح در نظر گرفته شودتوانمیاست و به عنوان یکی از فروع ذیل هویت دینی 
 گذاریدینی، حرمت بدعت ر و سنتیی دینی از جمله در زمینه لزوم حفظ حرمت دین، لزوم احیای دین و شعاجایی است که به قواعد کل

   و وهن و هتک دین و لزوم اقامه مناسک دینی خللی وارد نشود؛ چون اولویت با اهتمام به حفظ چارچوب دین و امور منتسب به آن است.
صالح و دفع مفاسد اجتماعی در جوامع مختلف و نیز از باب اوامر ولایی حاکمیت جامعه البته فراتر از احکام اولیه از باب وجود م

 و نیز برپایی برخی مناسک ملی شود.  ملی هویتپاسداشت عناصر مقوم  اسلامی ممکن است حکم به لزوم توجه به
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